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RESUMO

Ede estudo tem como objetivo compreender os processos de construgdo do
Romanesthan (Nagdo Cigand), através das representagdes simbdlicas e préticas
cotidianas daguel es diversos grupos rotulados por um mesmo termo — “ciganos’.

A patir desta discussio sobre a organizacdo socid da comunidede cigana, €
abordada a questdo da etnicidade, da formac@o de grupos énicos e de suas fronteiras e
identidades. Procurando uma dternativa tedrica (interpretdivista e interacionista) que
permitisse a compreensio do fendmeno énico como experiéncia (performance)
socid, dindmica e pevasva, insrita no contexto das rdagfes interétnicas,
desenvolvemos 0 conceito de etnizagéo denotando trandtoriedade e relatividade das
ac0es, identidades e atores, em um processo soci odramatico.

Findmente, gplicando a andise da “Nacdo Cigand’ nossa compreensdo sobre
o fendmeno énico como processo performativo, deparamo-nos com a questdo recente
da formagdo das comunidades transnacionals, a modificacéo das relagbes entre estas
comunidades, e a emegéncia de novas identidedes e grupos no contexto da
globdizaco. Portanto, a organizagdo socid cigana (organizagdo socid das categorias
énicas, identidades, fronteiras e ideologias) € vida a patir deste duplo processo
socid, deetnizagao e transnacionaismo, caracteristicos do mundo contemporane.

Palavras-chave: Ciganos Romanesthan; Etnicidade (Etnizac&o); Transnaciondismo;
Experiéncia Sodid; |dentidade; Comunidade Transnaciond.



INTRODUCAO

Todos nds, dguma vez em nossss vidas, jA nos deparamos com os ciganos. As
imagens de mulheres em saus vedtidos coloridos nas esguines de uma  cidade
movimentada lendo a sorte dos transeuntes peas linhes das méos, ou entéo as
barracas de lona, empodradas pelas longas viagens, edacionadas a0 longo de aguma
edrada no interior do pais, muitas vezes S0 vidas com certo recelo, outras vezes
invejadas e idedizadas em nossos sonhos.

No imaginaio gadjo, i0 € ndo-cigano, 0S Ciganos S0 representados de
dversss mandres, dravés de imagens paradoxas A imagem do cigano pode
representar liberdede, degria e tradicdo, ou, por outro lado, indoléncia, margindidade
e parasitismo.

Na redidade, as representagbes sobre os ciganos fundem esses diversos
agpectos, tendo contribuido decisvamente para 0 destino de milhares de individuos a0
longo de stculos de exigéncia. Porém, 0 que mas nos impressona ao conhecermos 0s
cganos é encontraimos uma tradicdo culturd tdo diversa e a0 mesmo tempo téo
unificada, como um mosaico multiculturd.

O maior problema para se compreender 0 ser cigano é desvendar o enigma
dete mosaco multiculturd, pois, muitas vezes, 0 taemo cigano pode ndo passar de
um rétulo, uma imagem condruida pdo imagindio gadjo. Descobre-se que aguees a
guem chamamos cdganos s individuos com biogrefias, vaores e sentimentos muito
diferentes entre 9, e que, no entanto, continuam a ser tratados como pessoas idénticas.

Quando inice meu trabdho em 1993, integrando um grupo de estudos
pensava encontrar pessoas mas ou menos parecidas com a populagdo de Beo
Horizonte, pois, quando néo conhecemos os ciganos, com freqliéncia os imaginamos
individuos como outros quaisquer. A diferenca para muitos de nés pode estar apenes
no comportamento — individuos “marginas’, “preguicosos’ e “sujos’ que vivem de
uma manera exdtica por ndo acetarem viver corretamente, segundo as regras de
Nnossa sociedade.

Com edes mesmos preconceitos em mente, a0 conhecer 0S Ciganos néo
imaginava encontrar uma tradicdo cultural  organizada, completamente diferente da
minha e locdizada dentro da regid metropolitana de Bdo Horizonte, como uma
ddeiaindigenaisolada no meio de uma sdva de pedra



Quando = chega a uma comunidade cigana, muitas vezes ndo se encontra
quaquer snal fisco ddimitando frontdras e teritérios. Entretanto, sentimos uma
mudanca no ambiente e nde percebemos um locd onde o tempo paece fluir
lentamente, mais cdmo e pacmoniosy; 0 epago ¥ goresenta mas denso e
concentrado e as cores adquirem tonaldades mais fortes e contrastantes. Sentimo-nos
submergir em outra cultura, em outra redidade socid, néo gpenas num mundo exdtico
que apresenta deatoriamente dementos estranhos, mas uma redidade onde o sentido
e 0 sgnificado das coisas parecem provocar sensages e experiéncias diferentes.

Com 0 passx do tempo, estas experiéncias de estranhamento tornamse mas
intensas e podemos entéo compreender que, de fato, etamos em um lugar onde outra
cultura domina o tempo e 0 expago a0 NOSD redor.

Eda é a primera aitude que devemos tomar em relacdo aos ciganos adotar
uma perspectiva antropoldgica que reconheca 0 cigano como Outro. Embora
audmente vivan no meo urbano entre nossss casas, condituem uma tradicdo
cultura muito antiga e dispersa epacidmente.

Os ciganos, ao contr&io do que a maoria das pessoas (nao-ciganas) imaging,
muitas vezes s mostran completamente  diferentes dos edteredtipos mais comuns
(como ladrdes de criancinhas, preguicosos, sdlvagens, ignorantes, etc.).

A dribuicdo de comportamentos desviantes aos ciganos — como tem Sdo
goontado por aguns pesquisadores sobre a cultura cigana —2 é na redidade, uma
edraégia que visa Sua descaracterizacdo como individuo portador de uma tradicdo
culturd, origind e auténtica

Ege fao, também dbordado neste trabdho, € a consegliéncia de uma
compreensio  equivocada da tradicio culturd cigana que, como poderemos ver, gerou
e continua a gerar comportamentos e politicas discriminatorias em rdagdo  aos
cganos, dém de tornar anda mas confusa a origem e esncia que definem
tradicéo.

A compreensio da cultura cigana como um mosaico foi mas uma
conseqiiéncia do meu trabaho do que um objetivo cuidadosamente cdculado. 1o
porque, @ inicar a pexuisa junto aos cganos néo tinha em mente encontrar uma
tradicdo culturd complexa e fragmentada, mas gpenas uma cultura homogénea e
isoladaem meo urbano.

! As andlises sobre estes e outros esteredtipos serdo aprofundadas no capitulo 3.
2 por exemplo,HANCOCK, 1987 eSBLEY, 1981.



No entanto, ao find de uma pexquisa visando obrigagbes formas de uma
disciplina antropoldgica, comecel a me perguntar, junto a outros colegas, como
aqueles ciganos poderiam residtir & forcas assmilacionistas da sociedade envolvente,
Mais do que IS0, eu me quesionava Sobre como eda tradicdo culturd conseguira se
manter por tantos sfculos de sofrimento e perseguigdes, conservando um  nicleo
culturd denso, onde lingua, vedtimentas, organizacdo familiar e tantos outros vaores
se mantinham vivos, perpetuando-se mas transformando-se ao longo das geracies.

Ede guestionamento inicda foi se modificando a0 longo destes anos, ndo O
devido a0 maor contao com os ciganos mas também & minhas proprias definigbes
tedricas no campo da antropologia, que se modificaram de mandra intensa ao longo
do curso de graduacéo e do mestrado.

Ao inicdar a pesquisa com 0s ciganos ecreditava poder encontrar na
Antropologia (e mesmo nas outras Ciéncias Socias) a posshilidade de explicar
determinados fendmenos de ordem sociolOgica, dravés de “moddos formas’ mas ou
menos fidicados e precisos. Ede fato € importante porque determinou, inicidmente,
mintes perspectivas tedricas para tratar os ciganos e minha percepcdo (pessoad) sobre
ees.

Em primero lugar, o que redmente havia me interessado no edudo deste
grupo ea a posshilidade de esclaecer problemas tedricos da Antropologia, mais
especificamente, a Antropologia das Relages Interétnicas.

Assm, os ciganos dgnficavam paa mim gpenas um “objetlo” paa =
pesquisy (ou, e se quiser, utilizando mais hermeticamente a expressfo de “unidades
empiricas de andlisg’) como se trabdha nas tradigbes de pesquisas socioldgicas
convencionas e “duras’ (funciondismo, por exemplo).

Afind, patindo da idéa de que a Antropologia € ou pdo menos deve lutar
para ser, uma Ciéncia samedhante a Fidca (Hardscience), €a deveria buscar aguilo
que é invaidvd, formal e dedituido de subjetividede traar 0 “objeto” antropoldgico
como dado a priori.

Portanto, nada mais evidente para nés, “cientitas’, do que o fato de ciganos,
indios, drogados e homossexuas serem  concebidos em nossss pesquisas  como
“unidades empiricss de andisg’. Em outras pdavras, seguindo 0s passos de uma
Antropologia mas “durd’ e “pogtiva’, como a Antropologia FuncionatEstruturdista
ou a Ecologia Culturd, por exemplo, minha tendéncia inicid foi conceber os ciganos
como um objeto de andise dado apriori.



Alimentado pelo desgo de desvendar o fendbmeno étnico, suas causas, relacdes
e logica de contato, acredite que 0s ciganos poderiam se condituir em interessante
“objeto” para minhas andises tedricas, gpontando para problemas empiricos pouco
compreendidos e, principa mente, conduzindo-me a sol ugdes tedricas refinadas.

E foi asam que durante muito tempo me “perd” em meo aos concdtos e
teorias, aos quais vaorizava excessvamente, perdendo de vida a compreensio e a
convivéncia com os ciganos.

No entanto, entendia que a adogdo dessas perspectivas tedricas mas
convencionals, como o funciondismo, determinariam minha VvisSo e percepcéo sobre
0 problema empirico, ou sga, sobre a vida dos ciganos propriamente ditos.

Ao longo do curso de pdsgraduacéo passel a acreditar que a Antropologia néo
deveria se preocupar com o fato de ser Ciéncia ou néo, pois iso na redidade ndo é téo
importante. Muitas vezes eda quetdp s torna um problema de terminologia mais que
qualquer outra coisa O que importa € que ea produz um tipo de conhecimento rico e
interessante, que nos posshilita uma mehor compreensio de outras culturas e
pesas, desnvolvendo 0 regpato mituo, consolidendo a legitimidade da convivéncia
multiculturd, cada vez mas comum em noso planeta.3

Ao contr&io do que possa parecer, chegue a edtas trandformagdes devido
muito mais aos ciganos do que aos questionamentos tedricos. Poso dfirmar que, pea
peguena convivéncia mas grande gorendizado com os ciganos, acabe me interessando
por perspectivas  antropologicas mas  recentes, diferentes  daguedlas que me
condicionaram, no inicdo da pesquisa, a ter os ciganos apenas como  “unidades
empiricas de andisg’.

Pase a adotar perspectivas interpretativigas e interacionistas, buscando
compreende a cultura e o fendbmeno énico a patir da observacdo e andise dos
simbolos e experiéncias vividas pelos atores sodias.

Crédo que a letura dedta dissertacdo modrard os diferentes maizes deste
conflito pessod entre diversas perspectivas. Entretanto, a perspectiva dominante neste
trabdho tem a compreensdo da cultura como sistema simbdlico auténomo, sua
principa caracteridica. 10 € a cultura aqui € entendida N como um fao (ou coisa)

dado a priori, mas antes, como o0 produto das agdes reflexivas dos atores que atraves

: A este respeito  conferir especidmente GEERTZ  1995. Sem dlvida, muitas das minhas questdes

tedricas foram estlarecidas por Geertz e, embora seu nome nd sga citado muitas vezes a0 longo deste
trabdho, minhas andises receberam influéncia decisva de suas idéias sobre o propdsito do
conhecimento antropol dgico.
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de simbolos, representagbes e experiéncias cotidianas congtroem, criam e recriam a
todo 0 momento uma tradicéo e comunidade de vaores.

Minha compreensdo da tradicio culturd cigana, € com da, a compreensfo do
fenbmeno énico (tratado a0 longo dedte trabadho peo termo etnicidade), parte da
acatacid de que a Antropologia lida fundamentdmente com Sstemas Imbdlicos e,
neste sentido, deve buscar compreender acultura como texto (Clifford Geertz).*

Junto a idéia de texto, introduzi os concetos de performance ou experiéncia,
um tanto “borrades’ nos textos de Geertz,® mas complementadas pdas andises de
Victor Turne® sobre as relagbes socials compreensvas e sociodramaticas que
organizam cotidianamente as tradigdes culturais. Neste caso, as tradigdes culturais sfo
concebidas  também  como processos  dindmicos e interativos,  encenados  ou
dramatizados socidmente, tranformando a cultura em um fendmeno reflexivo e
performativo.

Pode-s= condatar, ainda, outras presencas importantes neste trabadho, como o
ja dtado Victor Turner, Fredrik Barth, Erving Goffman, Ulf Hannerz, Pierre Bourdieu
e Marshdl Sahlins” De fato, ndo me prendi a nenhuma destas influéncias mas tentei
desenvolver minhas proprias andlises fundindo dgumes idéas agui e ali. Estas fusbes
e dteragbes de perspectivas, & vezes bruscas, sB0 conseqiiéncias de uma busca
pessod em rdacdo aos ciganos. Em outras paavras, minha tentativa de compreender
a esséncia do ser cdgano fez com que dterasse muitas vezes minhas perspectivas
tedricas. |0 porque parecia-me impossivel compreender edta tradicio culturd sem
entendé-la como um sistema simbdlico autbnomo e, mais que igo, como uma tradicéo
pervasiva, ou sga, em condante trandformacéo, onde as experiéncias conectam de
maneira densa o passado e o0 presente das pessoas eém uma matriz de relagoes
sociais.

Como poderemos ver a0 longo dede trabaho, as andlises feites sobre
enicidade e naciondismo acabam s adgptando & andises obre a tradicdo culturd
cigana. Deste modo, 0 que deveria ser gpenas uma“ unidade empiricade andisg’ no

4 GEERTZ 197315 Geartz dirma que a cultura é como uma teia de sgnificados sendo a

interpretacd dos Sstemas simbdlicos como textos culturas a manera mais gpropriada paa
compreendermos 0s Simbolos e experiéncias de outras pessoas e tradigdes culturais.
° Principdmente em seu “Thick Description” de 1973. Ja em “Blurred Genres’ (GEERTZ 1983) os
guestionamentos sobre a agd socid, préticas e expeniéncias sfo colocadas com maor detdhe, sem no
entanto gpresentar dteragdes Sgnificativas em relacéo ao texto de 1973.
® Cf. Especidmente, “The Anthropology of Performance’, in TURNER, 1987.
" TURNER 1969 e 1987, BARTH, 1976 e 1992, principdmente, GOFFMAN, 1986; HANNERZ,
1996; BOURDI EU, 1980b; SAHLINS, 1990 e 1997.
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inicio dede projeo, conditui-se no problema fundamentd da pesquisa como
explicar a unidade na diversdade? Ou, por que e como grupos e categorias
énicas, por vezes tédo digtintas, buscam um sentido de unidade entre s como
meio de sobrevivéncia eresisténcia cotidianas?

Devo dizer que meu contato com 0s ciganos e deu gragas & necessdade de
uma pesquisa coletiva para a disciplina de Antropologia Il do curso de graduacéo de
Ciéndias Sociais® Inidamos um trabaho junto a uma comunidede de ciganos Roma
(kalderash) na regido meropolitana de Bdo Horizonte, que durou todo o primeiro
semestre de 1993.

Intrigado com a redidade vivida pdos ciganos, e acreditando na possibilidade
de desenvolver uma importante pesquisa sobre enicidade a patir da andise dessa
tradicdo culturd, resolvi continuar estudando este grupo ao find do curso.

Entretanto, devo dizer que minha pesquisa, cujo resultado find se encontra
nesta dissertacdo, dém das inUmeras transformagbes sofridas nestes Ultimos anos,
também encontrou obgtéculos e criou outros tantos, condicionando perguntes e
respostas, dados e conceitos. As dificuldades foran muitas, de ordem tedrica ou
prética, mas principamente a dificuldade de estabelecer um trabaho de campo idedl.

De fato, uma pesquisa antropoldgica adequada deve partir de um trabaho de
canpo longo e intenso, que posshilite a0 pesquissdor compreender mas
intensamente uma realidade culturd distinta da sua

No ca0 de minha pesquisa, ede trabdho foi minimizedo, limitandose a
dgumas incursdes a campo — também chamadas de “vistas’. E bem verdade que
dgumes £ edenderam por periodos um pouco mas longos mes foram contatos
ocasonais eintermitentes.

AsSm, os momenttos principals de contato se deram entre 25 de junho a 4 de
juho de 1994; 9 a 21 de stembro de 1994; 5 a 10 de axil de 1995, 1 a 16 de
dezembro de 1995; 10 a 15 de jandro de 1996. Podeiormente, 0s encontros
ocorreram de forma aestoria, em momentos e locaisdiferentes.

Minha pesquisa foi entdo condicionada a esta forma de trabadho de campo e,
por iso, paa complementar a auséncia reativa de dados de campo, procurd me
gooiar em uma hibliografia mais abrangente sobre os ciganos. Mesmo sabendo que
iso ndo sbditue 0 conhecimento empirico redizado aravés do trabdho de campo,

® Eda disciplina foi ministrada pelo professor Pierre Sanchis. Sem definir exatamente o que fazer, fui
convidado a participar de um grupo de pesquisa, por Artur Versani Neto — entdo, meu colega de curso,
aquem devo minha gratiddo pela introducdo aos estudos ciganos.
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caeo que a bibliografia deve s vdorizada como uma fonte vdida de dados
dterndivos.

Devido a ese aspecto bibliogréfico, sd possivel notar a auséncia de
conclusdes mais egpecificas em dguns momentos, principdmente em rdagdo a
andise de dguns smbolos ciganos ou fenbmenos culturas mas densos que
necessitam de uma mehor compreenséo e vivéncia daredidade culturd do Outro.

O maor problema tedrico encontrado nesta pesquisa, devido a0 redtrito
trabalho de campo, foi a andise dos diversos nivels de etnicidade e suas rdagbes com
as representagdes smbdlicas sobre os grupos e subcategorias —  andise da
gramaticdidade e dos campos seménticos. 10 € sdber quando se eda falando de
ciganos ou quando s fda de Roma, Calon, kalderash, lovara etc. Em primeiro lugar,
0s dados de campo s referem principdmente a redidade kalderash, pois meu
trabdho com Calons foi gpenas introdutdrio. Em segundo lugar, a generdizacdo sobre
a tradicdo culturd cigana (e 0 que chamo agqui de mitopratica da “Nagdo Cigand’)
dependeu em larga medida dos dados fornecidos por outros pesguisadores (vide
bibliografia) que partiam de dados e preocupagdes tedricas diferentes das minhas.

Créo que a pate mas dificl desta pesquisa foi coordenar diversos
dados com as perspectivas tedricas. Tentel encontrar um meio termo que explicasse os
cganos por des mesmos, goontando paa as diferencas internas dos grupos €
principamente, como esses grupos, apesr dessas diferencas, daboram uma unidade,
muitas vezes gpenas smbdlica, resstindo & forgas externas do mundo gadjo.

Por encontrar uma diversdade téo grande entre os ciganos e anda assm,
reconhecer a semehanca de itiner&ios, experiéncias e vadores minha perspectiva
tedrica teve atodo momento que se adaptar & exigéncias empiricas.

Logo no primero capitulo, em que me refiro & teorias obre enicidade e
identidede énica, eta adgptacdo da teoria a prética pode ser facilmente percebida
Depois de andisxr diversas tendéncias e perspectivas tedricas, conclui que nenhuma
aende sidfaoriamente & condigdes da tradicdo culturd cigana. 10 € nenhuma
teoria sobre a etnicidade parece cgpaz de explicar por complelo o proceso de
organizacd sxiad das categorias e relagfes énicas dentro deste mosaico culturd
cigano.

Procurd entdo uma dternativa tedrica, trabadhando sobre adgumas idéas e
concetos diferentes que muitas vezes ndo tinham relacdo com o problema énico em
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9. Assm, consegui formular um conceto um pouco diferente locdizado pedos termos
etnizar ou etnizacda’®

A caacteridica conceitua destes termos, como veremos no capitulo 1, esa na
compreensdo do fendmeno énico como processo simbalico. Isto é, as reagles sociais
ocorreriam em um campo smbdlico (no contexto das tradigdes culturas) e asim
ciaiam fluxos dindmicos de interagB0 que conectam experiéndias, sentimentos,
vadores e interpretagbes diversas em uma rede (ou matriz) de relagbes socias de
carécter énico.

A dnicidade, entendida como processo simbdlico, tem nas experiéncias
(performance) dos aores e suas interpretagdes o seu ponto nodd. Em outras paavras,
dentro do contexto interétnico, as experiéncias dos aores e Suas interpretagtes
classficam os grupos (aganizando-os em categorias énicas didintas) e suas relaches
diferenciadas, estabel ecendo uma nova légica de contato. *°

No segundo capitulo, agpresento adgumes descriches generdizadas sobre os
cdganos, coligindo os dados gpresentados por uma bibliografia ampla, sua historig,
organizacdo socid e smbolos culturals essencias como 0 chamado romanes. Além
digo, inicdo a discussio sobre a importénda do Romanesthan, ou da mitopratica da
“Nagcéo Cigana” , como problema central a ser trabalhado nesta pesquisa

Na redidade, a judificativa desta dissertacdo estd nas andises sobre o
Romanesthan (literldmente, Lar do Ser Cigano) pois, como veremos, este parece ser
um simbolo dominante para a compreensi®o da unidade cigana'' Além disto, sob a
pergoectiva de uma politica da etnicidade, a partir do que poderia ser tratado como
mitoprédica da “Nacdo Cigand’, poderemos compreender mehor oS movimentos
neciondistas ciganos e também outras disputas politicas no nive local.

Ainda, a0 find do capitulo 2, goresento, de fama suscinta, a principd tese
desta dissartacdo: para compreensdo da tradicdo cultural cigana como um

mosaico multicultural pretendo mostrar o fundamento das relagdes interétnicas

° Devo dizer que a contribuicdo e suporte do Professor Leonardo Figoli foi essencid neste momento,
pois a adaptacio e mesmo inovagdo tedrica sobre a emnicidade através da formulacdo deste novo
concelto de etnizacdo foi-me sugerida por de Também fago, agui, uma referéncia a0 trabaho pionero
de Roberto Cardoso de Olivera (1976), que ja expde uma preocupacdo em revitdizar 0 conceito de
etnia
1% ver principamenteBARTH, 1992 e BOURDI EU, 1980b; também TURNER, 1987.
% Ao longo do segundo capitulo procuro mostrar como o Romeneshan e o romanes auam como
simbolos dominantes e multirreferenciais. Segundo Victor Turner, os simbolos dominantes %o
agqudes que condensam em s diversos dSgnificados, agles e sentimentos. S8o, principamente, aqueles
simbolos que expressam valores axiométicos presentes em todo o sistema socid. Cf. TURNER, 1969:
2.
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entre os ciganos, através da articulacdo da percepcéo nativa sobre 0 espago social
e a organizacdo social do grupo sobre uma estrutura de parentesco flexivel e
dinémica.

No terceiro capitulo, procuro mostrar mas detdhedamente a histdria das
persguicdes e discriminagbes contra os  ciganos. Porém, o ponto  principd
deservolvido neste cepitulo diz respeito & representagbes coletivas sobre o cigano e
sua cultura Pato de uma andise do imagin&io gadjo em rdacédo aos ciganos, na
tentativa de explicar a condrucdo de ederedtipos, a caracterizacdo de ditudes
preconceituosas, 0s comportamentos e politicas discriminatdrias.

Apdio-me em dgumas idédas de Piare Bourdieu (1980a e b) para modrar
como a mitopratica da “Nacdo Cigand’ funde dementos discursvos do imaginaio
cdentifico e mitologico dos gadjé com as representacdes propries do imaginaio
cigano. Eda edranha fusio de representagbes smbdlicas possbilitou a judificativa
paa persguicies e exteminio de milhares de ciganos a0 longo destes séculos
(especidmente 0 genocidio promovido durante a Segunda Grande Guera, conhecido
peos ciganos como Porraimos), dém de outros “equivocos’ representacionais sobre
atradicéo culturd cigana

Neste sentido, discuto, a0 find do cgpitulo 3, um tdpico sobre 0 “nomadismo’
cigano, no intuito de reforcar a tese da etnicidade-parentesco-espaco, introduzida no
segundo  capitulo. Ali, tento mosrar que 0 nomadismo s conditii em  uma
representacdo  simbdlica importante para a organizacdo socid cdgana  ligada
diretamente & esséncia énica cigana, integrando espago e parentesco de manera
snguar.

No quato e Utimo capitulo, discuto mas detdhadamente o processo de
congtrucdo smbdlica da comunidade cigana atraves da mitoprética do Romanesthan.
Lango di a idda da comunidade cigana como comunidade imaginada e
transnacional pois, como veremos, para compreensdo da organizecdo socid da vida
em comunidade, a tradicdo culturd cigana agpresenta peculiaridades que seriam
mehor entendides a partir de uma renovacio conceitud.”? Discuto brevemente, no
inicio do capitulo, dgumas teorias antropoldgicas sobre o naciondismo e a formacéo
das comunidades necionas (énicas) e transnacionds, Stuando em meo a
problematizacéo tedrica 0 caso dos ciganos. Para idto, goresento um relato sobre a
higéria dos movimentos naciondistas ciganos e a aud politica da enicidade cigana

12 Neste ponto foram imprescindiveis os trabalhos de Benedict Anderson (1991) e UIf Hannerz (1996).
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integrada a0 naciondismo — como a formagdo e o funcionamento das organizagdes e
asociacles internacionals pro-ciganas.

Além digto, tento mostrar como as rdagbes comunitarias organizam o locd e o
transnaciond. 10 € como a singularidade da organizecdo socid cigana determina as
relagdes socias em um nivel locd e outro transnaciond, condicionando também a
imaginacéo de uma comunidade transneciond (Romanesthan).

Findmente, na conclusio, gprofundo a tese de que 0s ciganos constituem
comunidades transnacionais apesy da grande fragmentacdo interna entre diversas
categorias énicas e niveis de interagio — matrizes locais e transnacionals. Defendo a
idda de que os ciganos — embora exita uma grande diversdade e uma condante
fuséo de varias representacOes do imaginaio gadjo e dgano — possuem um vdor, ou
mdhor, um simbolo dominante comum, o romanes. Este simbolo parece ser capaz de
integrar parentesco e espacialidade com o objetivo de unificar tradiches diversss e
permitir aressténcia cultural durante seculos de conflitos e didsporas.

Deda forma, procuro mostrar que a relacdo do parentesco cigano com a
percepcdo nativa e experiéncia do egpago socid correponde a uma especie de
“amalgama énico”, ou sga, um simbolo de ciganidade — o chamado romanes —,
reponsvd  pda construcdo da comunidade transnacional cigana, ou 0
Romanesthan propriamente dito. Este simbolo, que pode ser entendido agui como a
condensacdo da esséncia do s cigano (a ciganidade), é onipresente e fundamertd
para a sobrevivéncia de quaquer comunidade cigana Ao integrar parentesco e epago
segundo as forgas (regras, vaores e sentimentos) smbdlicas contidas no romanes, a
tradicdo culturd cigana inaugura a posshilidede de exigéncia de uma comunidade
transnaciond.

Minha experiénda pessod com os ciganos parece ter funcionado como um
gorendizado que, vagarosamente, foi provocando mudangas em minha maneira de
pensar e de sentir as relagbes humanas.

Sem quaguer demagogia, godaria de dizer que gorendi a godtar redmente
deste povo téo rico de sentimentos e experiéncias mas também sofrido e discriminado.
Aprendi a godar dos ciganos a sentir orgulho e tentar viver a redidade téo
intensamente quanto des, a vdorizar as coisss Imples da vida e principalmente, a
convivéncia humana e a <olidariedade, que parecem edar presentes em todas as
comunidades ciganas, independente de suaraiz énica
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Agradeco aos ciganos por muitas ligdes como edtas, dém do fao de que
minha propria compreensdto sobre a Antropologia e as Ciéncias Socias tem s
modificado radicdmente gracas a0 meu gorendizado e convivéncia com edta tradicéo
culturd.

Espero que estas mudanges internes e experiéncias pessoas tenham sido
trangmitidas pelas linhas deste trabadho. E que, deste modo, outras pessoas possam
compartilhar comigo e com os ciganos estas descobertas e transformacies.
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CAPITULO 1.
TEORIAS SOBRE ETNICIDADE E IDENTIDADE

O mundo cotemporéneo s defronta com a emergéncia de variados grupos
ocias, minoritérios e didintos, que colocam um problema para ser resolvido ou, peo
menos, paa ser compreendido: a presenca da diversdade ou plurdidade culturd. O
Outro nos modra cotidianamente — e com uma proximidade “perturbadora’ — que
as coisas podem ser diferentes do que concebemaos como certezas.

Desde homossexuas, camponeses, pentecodais ou viciados em fliperama, aé
& expressies mas contundentes de uma tradicdo culturd peculiar, como uma minoria
indana em West End, familias de imigrantes latinos nas bordas de Miami, ou mesmo
“ciganos modernos’ na periferia de Belo Horizonte — todos véem modrar limites que
nos criam um certo “mal estar”.

Nestes Ultimos 40 anos tem se tornado cada vez mais evidente a preocupacio
das ciéncias sodas com temas como multiculturdismo, relagdes interétnicas, etno-
neciondismos, racismo etc, pois, enquanto se podia contemplar a diferenca para dém-
mar — como nas politicas imperidistas dos estados europeus —** a protecéo contra o
“contato” parecia estar garantida. No entanto, hoje 0 problema se resume a estarmos
proximos demas e ndo temos como “evitalo”, tendo em vida as transformagies
culturais ocorridas no mundo contemporaneo.

Néo obgate a convivénda dificiimente é pecifica pois, com freqiéncia,
surgem tentativas as mais variadas com 0 objetivo de conter 0 avango dessas novas
formas de organizacd socid. Ainda que tenhamos consciéncia dos direitos dos
“outros’ dificlmente conseguimos imagin&los a ndo ser como “aberragbes’ socias
(€lou culturais) que, de dguma maneira, merecem um tratamento diferenciado.

Iso freqlentemente e evidencia a0 andisamos as politicas publicas dos
Edados e suas indituigdes. Exdusio, segregacdo, racismo, xenofobia, preconceto,
discriminacdo? Todos estes dementos sGo reacOes que podem ser percebidas em

relacdo aemergéncia dos Nnovos grupos énicos, Minorias nacionas e racias.

2 Paa uma andise da relacdo entre o programa das ciéncias sociais sobre rdagles interétnicas e racias
e a pdlitica imperidista européia e norteameicana do inicio deste século cf. COHEN, 1978;
HUGUES, 1973.
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Ege capitulo procura apresentar as diversas perspectivas tedricas sobre
relacies énicas e racias e suas conseqiéncias nestes Ultimos 40 anos nas ciéncias
socias. Pretendo, assm, resenhar 0s principals pontos ou temas discutidos ao longo
destes anos, andisar 0 desenvolvimento de conceitos centrais como etnicidade, raca,
grupos énicos, naciondismo, etic e agoresentar, brevemente, uma andise das noves
tendéncias nos diversos campos das ciéncias socids, procurando explicitar  minha

compreensdo sobre o tema

1.1 O Fendmeno Etnico

O termo etnia e seus derivados parece terem sido usados com fregiiéncia como
resposta “politicamente correta’ & trandformagdes dos Egtados Coloniais europeus e
& correntes migratorias de populagbes do terceiro mundo para a Europa e os Estados
Unidos, em fins da década de 1940.

A questdo ea como traar de forma democraica negros judeus, itdianos,
chinees, argdinos e tantos outros que se esoremiam cada vez mas no expago
pequeno e tenso das grandes metropoles europdas e americanas. A idéia de raca, e a
concepgdo  bioldgica caregada de  enocentrismo  por este termol® criava grande
condrangimento entre os cientitas socials, € por isso mesmo deveria ser subgtituida
por uma perspectivamais plurdista e sociologica

A definicdo de enia e conseglientemente, de etnicidade’® remete a um
processo de interacdo socid entre grupos culturdmente didintos (segundo a
perspectiva prépria dos aores) onde, em gerd, as rdagbes ocorrem de manera
desigud. Deste modo, a etnia néo € o mesmo que cultura, pois ea exise gpenas na
situacdo de contato intercultura, ou sga, exisde gpenas como procesO de interacdo

gue tem como principio dementar a 0posicao entre gruposor ganizacionalmente

“COHEN, 1978; GLAZERe MOY NIHAM, 1975; BANK S, 1996.
* Importante mencionar a grande contribuicBo de Franz Boas no terreno da antropologia E ainda, para
mais detal hes sobre o temado racismo e aetnicidade, ver BANTON, 1997.
® Pareceme que a diferenca entre enia e enicidade s resume apenas a nogd mas egpecifica de
trangtoriedade ou de dindmica do segundo termo. Assm sendo, utilizaoe com mas freqliencia o termo
etnicidade que denota, portanto, uma perspectivainteracionistaerelaciona (cf. BARTH, 1992).
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diferentes.*” Por exemplo, Roberto Cardoso de Oliveira decompde a etnia em duas
dimensdes: identidade e estrutura socid. “Identidade, de cardter minoritério, isto &,

cujos portadores pertenceriam a grupos minoritiios atuals ou hitoricos, [...] oposta
a uma identidade mgoritaria que edaria associada a grupos dominantes gerdmente
instalados nos apardhos de Estado [...]."*% JA no nivel da estrutura socid estes grupos
diversoss — minoritaios ou ndo — comporiam um ddema socid de dominagio
caracterizado pelo conflito interétnico ou fricgao interétnica.™®

Por outro lado, a enia entendida como produtora de relagbes assmétricas
entre dois ou mas grupos culturas, em um Sgema socd caacteizado pea
dominacéo, presupde a exigéncia de “ideologias de carder etnocéntrico” cgpazes de
representar as agbes dos grupos em questéo. Desta forma, Cardoso de Oliveira
entende a identidade énica como uma “representacdo coletivdl de um  determinado
grupo inserido numa situacio de contato.® Portanto, identidades e categorias énicas
S20 representages coletivas produzidas em contextos sociais de conteto interculturd.

Anditicamente, seguindo os pasos de Cadoso de Olivara podemos
visudizar, entre as vaias dterndivas tedrices sobre a enicidade, uma énfase
diferenciada, ora sobre 0s aspectos representacionals como as identidades, fronteiras
ou ideologias énicas”™ ora sobre agpectos mais instrumentais ou praicos como a
organizacdo dos grupos énicos propriamente ditos ou a organizacdo politica dos
mercados de trabalho e movimentos énicos, por exemplo.

Porém, embora encontremos com freqiéncia a énfase em uma dimensio ou
noutra, ou sga na dimensio Imbdlica ou pratica para definir o fendmeno énico,
mehor optarmos por compreender a etnicidade como um processo performativo,
onde discursos e prdicas socias e encontram  integrados, definindo o sentido
(smbodlico) das fronteiras, identidades e ages individuais e coletivas®

Fredrik Barth, em sua Introducdo a coleténea Ethnic Groups and Boundaries
(1969), parece s o primero cientiga socid a afirmar o carder organizacional dos
grupos énicos, tendo como ponto de partida uma gproximacéo interacionisa

Y BARTH, 1976.
18 CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978; 248. (Grifo meu).
¥ As relagdes asimétricas e de dominagio desenvolvidss na Stuacio de contato, ou conflito
interétnico propriamente dito, Cardoso de Oliveira (1976) da o nome de “fricgdo interétnica’.
2 cARDOSO DE OLIVEIRA, 1976. 5-6; 1978: 249.
2 GEERTZ 1973; ISAACS, 1975, PARSONS, 1975 ARONSON, 1976; CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1976; CAIUBY NOVAES, 1993.
2 COHEN, 1974; MITCHELL, 1974, DESPRES, 1975, BARTH, 1976; HECHTER 1986;
WALLMAN, 1986.
> BOURDIEU, 1980b: 64.
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Até entdo, antropdlogos e outros cientistas socias tratavam como “tibos’ o
que viria a s dasdficado como grupos énicos. Elas eram caracterizadas como
unidades culturais fixas e isoladas, sendo entendides como dados a priori. Barth,
avancando na andise sobre enicidade, criticou as perpectivas que viam nessss
“tribos’ dmples “unidades portadoras de culturd’. AsIm, procurou gntetizar oS
principals aspectos que definiiam um grupo énico e suss frontdras. 1- B0 grupos
que = auto-perpetuam biologicamente, 2- compartilham vdores culturais bésicos que
s manifetam em formas culturais definides como o parentesco, lingua, rdigido, etc,;
3- formam um grupo que e integra em uma rede de comunicacéo e interagdo; e 4- os
membros do grupo se identificam e o identificados por “outros’ como pertencentes
auma categoria especificadeinteracso.

Portanto, a superacdo do moddo que reduzia os grupos énicos a “unidades
portedoras de culturd® — ou “tribos’ como isolados culturas — encontrar-sedia no
agecto indrumentd da enicidade, implicando a trandsitoriedade e manipulagcdo
condante dos limites ou fronteiras tribais (é&nicas neste caso) e dos tragos culturais
gue sBo negociados pelos individuos e grupos em interacéo.

O agpecto fundamental para a formac@o e definicdo do grupo énico — néo
mas a “tribd” ou isolado cultuwd — é agude sdientado no quarto porto, ou SHa, a
adscricio categorid que implica a auto-identificagdo dos grupos e a identificagéo
feita pelos outros como pertencentes a uma categoria especifica de interacdo. Assm,

S nos concentramos no que é socialmente efetivo, os grupos énicos
S50 consderados como uma forma de organizacido socid. Uma adscricio™
caegorid € uma adscricio énica quando classfica uma pessoa de acordo com
Ua identidede bésca mas ged, supostamente determinada por sua origem e
sua formagdo. No momento em que os dores s utilizan das identidades
énicas para caegorizarem-se a § MeIMos e aos outros com fins de interacao,
ent&o formam grupos énicos neste sentido de organizagsn. 8

Bath consdera assm o processo de formagdo dos grupos énicos — como
tipos de organizagdo — como O porto-chave para a compreensdo da etnicidade e,
conseglientemente, da identidade énica Eda deve ser entendida como uma categoria
de adscricdo que posshilita eo individuo sentir-se membro de um grupo ou dasse de

#BARTH, 1976: 11.

% Muita aencdo para este termo (treduzido do origind em inglés adscriptive que sgnifica
identificacdo ou atribuicdo no sentido de estar “inscrito”, inerente, em um grupo ou umaclase.

*BARTH, 1976: 15.
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pessoas e que contribui para o fortaecimento de uma solidariedade interna do proprio
grupo.

Além dido, a identidade énica entendida como caegoria de adscricdo visa
também a dassficagdo de individuos e grupos em um rétulo ou esteredtipo
determinado por “outros’. Neste sentido, a identidade énica é o resultado de um
processo dicotdmico desenvolvido na Stuecdo de contato interculturd, agpresentando
primaro um aspecto subjetivo, ou de autoidentificacdo e condrucdo interna da
Flidariedede do grupo € depois um aspecto objetivo expresso na adscricéo
categorid feta pelos outros, ou sga, a rotulacdo ou 0 processo bésico de dassficagdo
definido nos esteredtipos >’

Ao compreendermos 0s grupos énicos como formas sociais de
organizagcdo adaptadas a uma dada sStuacdo de contato, passamos a perceber a
pervasividade car acteristica da etnicidade.

Como observou Barth, as fronteiras énicas e os tragos culturais sdo dindmicos
e ndo < fixan em uma identidade énica imutdve. |0 ndo quer dizer, entretanto, que
a dnicidede do grupo ndo permanega, pois da s concentra em Seu  sentido
organizaciond e ndo em seu contelido cultura, como eram caracterizadas as “tribos’
aé entdo. Barth conclui assm que,

como pertencer a uma categoria énica implica ser certo tipo de pesoa,
com determineda identidede bésca, io também implica o dirdto de julgar e
s julgado de acordo com normas petinentes paa td identidade. Mas
nenhuma destas classes de contelidos culturais se infere a partir de uma lista
descritiva dos tragos ou diferencas culturais (...). Em outras pdavras, as
caegorias énicas oferecem  recipientes  organizecionals  [organizational
vesseld capazes de receber diversas proporcBes e formas de contelido dos
Sstemas socioculturais®

Portanto, exise a posshilidede de grupos culturdmente digintos assumirem
uma identidede énica exclusva a despeito da auséncia de tragos ou vaores moras
(diacriticos) comuns aos grupos?® Como dfirmou Barth, o que importa é o sentido
peculiar de organizecéo das experiéncias cotidianas dos grupos, ou noutres paavras, 0

>’ BARTH, 1976; EIDHEIN, 1976; JENKINS, 1986: CAIUBY NOVAES, 1993.
* BARTH, 1976: 16.
® Paa exemplos deste tipo de Stuagdo de conteto interéinico ver BARTH, 1976, sobre a organizacdo
politica dos Pathans, e MOERMAN, 1965, sobre a constru¢do da identidade dos Lue. Ver trabdho de
FIGOLI, 1983 e 1984, um estudo sobre os indios do Alto Rio Negro, de onde tirel dgumas idéias para
0 cas0 dos ciganos. Ve também FAZITO, 1998 onde discuto faio semehante entre ciganos Roma e
Calonem Belo Horizonte.
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mecanismo de manipulagdo dos tragos e fronteiras énicas presentes na Stuacéo de
conteto.

Deda forma, a0 contr&io das criticas de Rondd Cohen ap moddo
desenvolvido por Bath, a enicddade pode s entendida como recurso socid e
politico em uma relagdo entre grupos culturdmente digintos. Para Cohen, a fdha no
modelo de Bath edaria numa supoda reficacdo das fronteras e identidades énicas
em formas especificas de organizacéo. 1o € a preocupacdo de Bath em dientar a
caacteridica de permanéncia ou ressténcia dos grupos énicos a0 longo do tempo e
do expao gpontaria paa uma reficacdo do contelido culturd de tas grupos, em
formas organizacionais supostamente imutaveis® Porém, Barth, a0 dedocar o foco de
andise paa a organizacdo social das experiéncias (culturais), nos permite
compreender a etnicidade e os grupos énicos como formas dindmicas de interacgo.>*

O que se apresenta peculiar ao fendmeno énico é o fato dos grupos
manterem uma identidade flexivel e resistente, conferindo a0 mesmo tempo
edtabilidade e a possbilidade da mudanca. Deste modo, as fronteras e
identidades énicas, antes de serem estaticas ou reificadoras de um processo de
interacdo, sdo manipuladas cotidianamente pelos individuos e grupos de acordo

com o tipo de organizagéo de suas experiéncias.

1.2 Novos M apas, Novas Rotas: etnicidade, ideologia e interesse

Embora Bath concentre sua andise no processo de formacdo dos grupos
énicos, seu trabaho are novas posshilidades no campo da etnicidade. Outros
autores desenvolveram suas pesquisas concentrando  esforgos sobre  outros  aspectos
das rdages interétnicas como a identidade, a ideologia e as fronteiras énicas. De um
modo ja presente nos trabahos anteriores de Barth, a etnicidade passa a ser entendida
como recurso socid manipulado ou negociado nas interagbes de grupos culturdmente
digtintos.

Nas andises sobre a enicidade como recurso (politico, principamente),
adguns autores tendem a se concentrar Nos aspectos representacionais, buscando uma
compreensdo  das identidades e ideologias énicas desenvolvides na Stuacéo de

® COHEN, 1978.
3L Cf. BARTH, 1992.
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contato.*? A etnicidade, neste caso, é percebida como manifestacio de representacdes
coletivas produzides socddmente em uma Stuacdo de contato,  gpresentando
ideologias de carécter énico, identidades e fronteiras.

Para Cadoso de Oliveira, por exemplo, a identidade énica € o resultado de
uma adscricio categorid (coletiva) que coloca em evidéncia diferencas culturais. A
identidede énica € uma categoria socid produzida em Stuaches socias onde impera
essencidmente o conflito entre sociedades em competicéo.

Portanto, a identidede é “contragtiva’ pois opera negando a exiténda do
“Outro”. Como afirma Cardoso de Oliveira

a identidade contragtiva parece se congituir na esséncia da identidede
énica, iso € a base da qua esta se define. Implica a airmacdo do nés diante
dos outros. Quando uma pessoa ou um grupo = airmam como tas o fazem
como meio de diferenciacdo em relagcdo a aguma pessoa ou grupo com gue se
defrontam. E uma identidade que surge por oposicio. Ela ndo se dirma
isoladamente. No caso da identidade énica da se dirma negando a outra
identidede, etnocentricamente por davisudizada

Segundo ese  adtor, eda identidade opera no contexto dos Ssemas
interénicos que se condituem em totalidades sincréticas, igto €, Stuagbes de contato
“entre duas populagbes dideticamente unificadas aravés de interesses diametramente
oposos, ainda que interdependentes (...)".>* Edta StuagBo sUi generis, chamada de
friccdo interétnica por Cadoso de Olivera caacterizase “por seus aspectos

competitivos € no mas das vezes conflituosos assumindo este contato muitas vezes
” 35

proporcdes totais (...)”".

A compdicdo advinda das relagbes assméricas entre os grupos reforca o
etnocentrismo — entendido como uma ideologia énica Assm, da Stuacdo de contato
emergem representagbes que fundamentam as relagbes sociais no interior, e apenas no
interior desta Stuacf0.®® Neste sentido, ideologias, identidedes e fronteiras énicas

poderiam ser concebidas como recursos em uma Stuacdo especifica de contato

¥ CARDOSD DE OLIVEIRA, 1976; ARONSON, 1976.
% CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976: 5-6.
¥ CARDOSO DE OLIVEIRA, 1972: 117.
% CARDOSO DE OLIVEIRA, 1972: 118.
%® Mais adiante goreentareél uma dternativa  conceitual, pretendendo compreender o fendmeno énico
como performance (experiéncia socid), produto e produtora de simbolos. Assm, poderemos entender
gue a stuacdo de contato é também um estado em processo, ou sgja, poderiamos dizer que a Stuacdo
de contao foi ou estd etnizada As ideologias, identidades e fronteras também sfo dindmices e
pervasivas, e assim tenderiamos a vélas como aspectos etnizados ou etnizivels que podem configurar a
interacdo em um dado momento.
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assmérico (por exemplo, o tribdismo na Africa). E a enicidade, a partir dai, seria
tratada como um sstema de representacGes que emerge através do contato e interacéo
entre grupos diferentes.

Dan Aronson dirma que a enicidade é um tipo especifico de ideologia que se
bassia nas diferencas culturas Asim, “o0 ddema de simbolos énicos’ ou a
enicidade propriamente dita “cria consciéncia coletiva, produz afirmagbes sobre a
condicdo e perspectiva da sociedade (vista como certos tipos de nés e eles), tornando
possived 0 compromisso e as agfes condrutivas. A etnicidade deve ser entdo um tipo
particular deideologia”™®’

Mais do que isto, dada a propria Stuacdo do contato (@ssimetria cultural), este
“dgema de simbolos énicos’ seria 0 produto do dissenso, ou sda do conflito de
“visdes de mundo”, das diferencas de origem, lagos e interesses.

Para Aronson, a enicidade € congantemente indilada nestas StuacOes
concretas de conteto, tanto no plano discursvo, onde os vaores morais dos grupos sfo
diferentes e & vezes antagbnicos, como no plano comportamenta, onde podemos
identificar uma expécie de “desenggamento” dos individuos e grupos presentes na
aena politica 1o € quando tais grupos ou individuos ndo compartilham vaores,
experiéncias e sentimentos com  outros grupos em  interacdo, podemos Nnos  deparar
com procesos de exdusio socdd e neste momento, observamos 0 que Aronson
chama de “ desenggamento” politico. Portanto,

uma ideologia énica airma que ndés ndo concordamos com os vaores
essencias (ou objetivos e fing) do gddema e que nds queremas,
consequentemente, ficar s0s (tavez com recursos suficientes) para podermos
persequir Nossos proprios objetivos(....). %

Além digo, podemos dizer que Aronson utiliza agui a nogdo de “idedlogia
como ssema culturd” seguindo a definicio de Clifford Geertz.® Consegiientemente,
a enicidade deve s entendida também como sSstema culturd, ou sga um sstema de
simbolos énicos responsivel pedla producdo de esquemas mentais, mapas, metéforas e
sentimentos dos individuos e grupos estabel ecidos numa situagéo de contato culturd.

¥ ARONSON, 1976: 13.
%8 ARONSON, 1976: 15.
¥ Pga Geatz, a idedlogia deve s entendida como um sistema culturd que se configra em um
moddo smbdlico divo, ito € um modedo de exquemas, mgpas, imagens e metdforas que conferem
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A identidede énica vita como representacdo coletiva, responsivel  pda
audizacdo cotidiana das ideologias e tradiches dos grupos énicos, gpresentaria como
princpd funcBGo — mas ndo gpenas eta — a fixacdo de atributos (diacriticos),
concretos ou smbdlicos, aos individuos e grupos O que importa € que estes atributos
esdd0 aranjados coerentemente dentro de um Sstema de representagbes conferindo
um significado socid & agbes socials.

A identidade, nese caso, funciona como recurso socid que fundamenta a
solidariedade do grupo a patir do momento em que aributos e vaores socias passam
a ser reconhecidos e assmilados coletivamente.

Para dguns autores® a fixagio de aributos e vaores pela identidade énica 6
pode ser compreendida se andisarmos a interacdo entre 0s grupos aravés da relacdo
estabe ecida entre discursos e praticas sociais.

Assm, Cauby, por exemplo, sugere que “(...) a identidede SO pode ser
evocada no plano do discurso e surge como recurso para a criagdo de um nos col etivo.
Ege nos = refere a uma identidade (iguddade) que efetivamente nunca se verifica,
mas que é um recurso indispensével a0 Nosso sistema de representagdes” !

Deste modo, a identidede énica pode auar como um recurso utilizado pelos
grupos énicos na Stuacdo de contato, com o objetivo de articular e legitimar, em um
plano discursvo, vaores, interesses e sentimentos comuns. A comunidede  énica
parece surgir a partir desta primera tentativa de estabelecer uma categoria expressva
eexdusvade diginggdo — a identidade énica.

A olidaiedade “fabricadd’ pela comunidade énica s goresenta como
quaguer tipo de solidariedade socid onde o demento essencid é 0 consenso  coletivo.
Mas, dém da condrucdo da ordem coletiva, esta solidariedade também se encontra
paticulaizada no interior de um processo intenso de negegdo. Ese tipo de
solidariedade emerge de uma Stuacéo adversa — e néo gpenas da harmonia da ordem
mord, no sntido durkhemiano — onde a diferenca € como modsrou Aronson, O
dissenso cumpren um pgpd fundamentd. A identidade énica (identidade
contragtiva), e sua ideologia sfo 0 produto de uma solidariedade fabricada também
por experiéncias macadas peo contraste, pea exclusio, pea diferenca e peo
conflito.

sgnificados & agbes humanas. A ideologia serve, portanto, como um “guia culturd” de respostas &
dividas gpresentadas pela natureza humana. Cf.: GEERTZ, 1973: 215-220.
“°BOURDI EU, 1980a; CAIUBY NOVAES, 1993; CUNHA, 1978.
“L CAIUBY NOVAES, 1993: 24.
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Podemos entdo conduir, primero, que a enicdade € incorporada tanto nos
discursos quanto nas praticas ou experiéncias cotidianas de individuos e grupos,
segundo, que as identidades, ideologias e fronteras podem ser condderadas como
produtoras (ou pdo mencs fadlitadoras) de um tipo de olidariedade socid onde o
consenso interno e, principdmente, 0 dissenso externo caracterizam a organizagéo
socid do grupo ou do que podemaos chamar de comunidade énica

Manuda Caneiro da Cunha, em interessante trabaho, <dienta o aspecto
organizaciond da comunidade énica sem no entato dxir méd da dimensio
discursva como ponto de patida paa a compreensio da formecdo dos grupos
énicos

Assm como Max Weber, Cunha procura modrar o0 sentido organizaciond
desses grupos definidos como comunidades politicas. Porém, enquanto em Weber®® as
comunidades énicas eram formas de organizacdo responsiveis pela digtribuicdo de
poder entre grupos e individuos, para Cunha, mas que igo, 0 edtabdecimento das
comunidades énicas implica a conquista e producéo de e3pagos ocias estratégicos.

Cunha parece focdizar os agpectos subdtantivos incorporados pela etnicidade
goresentando a linguagem como o fator essencid de expressio e organizacdo énica
Os grupos e utilizarian da linguagem como um recurso manipulave, de maneira
edratégica, com o objetivo de demarcar, etnicamente, 0s espagos socias em disputa

O cada manipulaivo, edratégico e indrumentd da etnicidade fica
evidenciado no proceso que trandforma a linguagem, meio bésico de comunicagéo,
emum veiculo social de organizacdo politica dos grupos em tormno do poder e outros
recursos sociais. Assm, a linguagem passa a ser entendida como retérica, produtora
de percepcdes e sentimentos, identidades e fronteiras, significados e metéforas.

A nogdo de retdrica, aqui, nos permite entender porque a enicidade € téo
pervasva, tdo flexivd e a0 mesmo tempo tdo redgente A retdrica, como O
dgnificado de um dgno, SO pode s compreendida em um dado contexto, sendo que
esta retorica énica € capaz de fabricar novas expressies e sgnificados, reinventando
aé mesmo os vaores culturas pertencentes a tradicdo, gparentemente fixos e

araigados.

2 CUNHA, 1978,

“ Paa Weber, as comunidades énicas fundamentam uma acdo comunitéia especifica, iso € politica
Ao contr&io das classes que organizam a digtribuicdo (econdmica) do poder nas Stuagbes de mercado,
as comunidades énicas se assemelham badante aos estamentos, onde o poder € distribuido de acordo
com os lagos primordias da origen socid e da honra etamentd. (Cf.. WEBER1982: 221-2).
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O drama socid que expaimentam as culturas em contalo posshbilita a
condante reinvencdo de suas tradigdess, com o objelivo de se adgptarem
organizaciondmente e cgptarem recursos da mehor maneira possive. Por isto, gpenas
a exigéncia de uma origem comum, a despeito da forga afetiva do lago de sangue, néo
garante umamesma identificacdo énica

Como dirma Manuda Caneiro da Cunha, “o dgnificado de um dgno ndo é
intrinseco, mas funcdo do discurso em que se encontra inserido e de sua estrutura. A
condrucdo da identidede énica extra, assm, da chamada tradicdo dementos culturais
gue, sob a gparéncia de serem idénticos a S mesmos, ocultam o fato essencid de que,
forado todo em que foram criados, seu sentido se aterou” **

Mas a dteaacdo do dgnificado é o resultado da maenipulacio dravés de
discursos e préticas expressos por uma  retérica paticular, ou sga, a propria
etnicidade. Em um outro sentido, Gunha vé esta forma de retérica como a objetivacéo
das rdagbes de producio em um contexto culturd definido. Assm, a etnicidade,
além de ser uma forma particular de retérica, pode ser vista também como um
tipo organizacional das relacdes de producgo®®

Abrer Cohen pate do principio de que a “enicidade é essencidmente uma
forma de interacdo entre grupos culturais operando em um mesmo contexto”.*® Desta
forma, o carder énico presente no Sstema socid SO pode exidir desde que hga um
conjutto de dmbolos, normas, vdores e interesses diferenciados  culturdmente,
Segundo Cohen, a enicidede depende da capacidade que o sstema smbdlico de um
grupo tem para se impor, objetivamente, sobre outro. Assm, os simbolos (&nicos,
neste caso) do territorio, parentesco, religido, linguagem etc. S0 responsavels pea
criacdo de uma objetividade que s= impde sobre a experiéncia cotidiana dos grupos e
individuos. Eda objetividade gerada pdos simbolos é responsivel pela etnicidade que
deve ser assmilada reflexivamente pelos individuos em suas préticas cotidianas. Por
io, segundo Cohen, experiéncias de grupos e individuos a0 longo da Stuacéo de
contato 8o, com fregiéncia, tensas e conflituosas, pois a oposicéo de um ssema de
smbolos em rdacdo a outro pode gea desequilibrio e desguddade. Em

Interessante notar ainda, como sera andisado mas adiante, a influéncia desta nogdo weberiana da
etnicidade e nacionalismo sobre o pensamento de Clifford Geertz.
“ CUNHA, 1978: 2.
> Diferentemente da sociedade capitdista ocidental, onde as redlagles desigiais de producdo se
expressam e engendram, segundo Marx, as cdlasses sociads, paa Manuda Caneiro da Cunha, nas
culturas do contato, estas relagles de producdo seriam expressas pela etnicidade.
“* COHEN, 1974: xi.
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consgiéncia, a Stuacdo de contato interétnico pode fundamentar a competicdo pelo
poder de decisio e de distribuicgo dos recursos socias.

Como vimos paa Cohen a enicidade € definida numa Stuacdo onde se
confrontam  diferentes dgemas dambdlicos  (representacionals)  que  agem

objetivamente sobre as experiéncias individuals (subjetivas). Assm,

um grupo énico ndo é smplesmente a soma totd de seus membros
individuais, e sua cultura ndo é a soma totd das edratégias adotadas por
individuos isolados. Normeas, crencas e vaores S0 efetivos e tém seu préprio
poder de condrangimento smplesmente pedo fao de serem  representacOes
coletivas de um grupo e estarem moldados sobre este grupo. *’

Embora Cohen ressdte a importancia das préicas individuais da manipulacio
das regras, smbolos e vaores eda capacidade ingrumentd dos individuos para
escolher edtratégias de acordo com seu interesse €, de fato, moldada pdo sstema de
representagies coletivas. As edratégias so manipuladas de acordo com os interesses
dos grupos — representados coletivamente — e tais interesses s80, asim, expresos
aravés de um ssema smbdlico organizado.

O fendmeno do tribalismo surge em um momento em que a imigragéo de
grandes grupos e a desordem dos centros urbanos toma lugar no cen&io da maioria
dos Novos Edados Africanos. As cidades africanas recebiam grande contingente
populaciond devido aos conflitos de independéncia e & dissensdes politicas entre
vaios grupos tribas Verificava-se anda a modificacdo das regras no mercado de
trabaho, provocando o dedocamento de grandes grupos de populacdo para as cidades
em busca de traba ho.

Dese fendbmeno emergiram Stuagbes de contato em que grupos vaiados
passaram a interagir de maneira compeiitiva e conflituosa na disputa por recursos
locais. A ehnicidade passa a ter um lado importante na vida des pessoas, pois
contribuia para a organizacdo dos grupos e para a distribui¢do dos recursos socias.

Segundo Cohen (e outros antropdlogos  britanicos),”® a etnicidade parece
emergir dessa Stuacdo de contato N0 meio urbano, onde 0S grupos étnicos podem se

organizar em linhas informais de ag&o, a partir de interesses coletivos especificos,

*" COHEN, 1974: xiii.
“® Ve coletinea organizada por Abner Cohen (Urban Ethnicity, 1974), que expressa a mudanga das
perspectivas antropolégicas adotadas pela antropologia socid britanica em rdagdo a0 fendmeno énico
etribaligmo.
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e adm funcionam como mecanismo de protecdo e organizacdo que posshilita a
COmMpeticao por recursos e poder.

Para Cohen, devido a dificuldade para se organizarem em linhas formais de
acdo politica (Edado, sociedade civil ou mercado), oS grupos énicos acabam por se
tornar grupos politicos informais de interesse — edta seria a caracteristica essencid de
um grupo énico.* Estes grupos “aticuladd sua organizaggo em linhas informais
fazendo uso do parentesco, redes de amizade, rituals, cerimdnias, e outras dividades
smbdlicas que estZo implicitas no que é conhecido como etilo de vida.>°

Cohen gponta para um aspecto importante sobre a etnicidade e o
desenvolvimento  do  neaciondismo  contemporéneo. A0 mMesmo  tempo em que oS
grupos énicos dessmpenham um pgpd fundamentd na protecdo de interesses
coletivos e na conscucdo de objetivos para O grupo, condituemse também em
grupos informais de acdo, pemitindo a integracdo de individuos em Stuagfes de
contato “ingavels’, em contextos socias flexivels e processos de integrac@o
pervasivos.

Os grupos énicos permitem a emergéncia de uma organizagdo em que
goarentemente goenas 0 Edado ou 0 mercado conseguem s manter como veiculos
indtituidos para agéo.

Tadvez assm possamos compreender 0 porqué da emergéncia de movimentos
naciondistas e é&nicos no mundo contempordneq em Stuaghes aparentemente
desprovides de “ordem socid”, ou onde impera o conflito. Antes do conflito ser o
produto da interacdo entre minorias nacionais e énicas, pode ser a causa do
alinhamento de individuos e grupos em formas flexiveis de organizacdo da

experiéncia cotidiana (a etnicidade).

No entatto, um outro aspecto intrinseco a formacdo do grupo énico, a
lidariedade, pouco discutida por Cohen, recdbe em Rdph Grillo um enfoque mas
destacado. 10 porque, para este autor, a enicidade se conditui em uma forma de

“© g0 & organizaciondmente, um grupo énico agrega individuos que possuem um interesse comum e

ndo goenas normas ou vdores culturais. A diferenca é que, segundo Cohen, estes interesses S50
expressos  objetivamente por um sSstema de simbolos que da forma e motivo a formagdo do grupo.
Edes grupos, no entanto, nd tém competéncia nem consciéncia pratica para agirem politicamente
segundo as formas indituides pelo Estado ou pedo mercado — e isto € discutivel, como veremos mais a
frente. Por isto, ainda segundo este autor, os grupos énicos se dinhariam informamente, com grande
freqiéncia, em torno de interesses smbolizados em tragos diacriticos concretos e evidentes, como o
parentesco ou alingua
* COHEN, 1974: xvii.
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ideologia produtora de <olidaiedade desenwvolvida em  determinadas  StuagOes
sociais™

Assm, a enicdade = agoresentaria, no principio, como ideologia ou Sstema
smbdlico dassficador e ordenador da redidade Depois, como um Sstema coerente
de representacOes coletivas, edta ideologia especificaria e determinaria o0 teor das
relagbes entre individuos e grupos, fundamentando a solidariedade caracterigtica do
grupo énico.

Seguindo uma definicio mais gerd de Grillo, a etnicidade € percebidacomo a

cdasdficacdo ou ordenacdo do mundo humano em um conjunto
compreensvo de caegorias definidas segundo as idéas de uma origem
comum, ancestrdidade e heranca culturd. Edta dassficacdo é gerdmente uma
ideologia que especifica a rdacdo entre agueles com as mesmas ou diferentes
identidades (...). Eda ideologia pode s condderada ndo tanto como
prescritiva de solidariedade, mas antes como provedora de um conjunto de
idéias e Smbolos a partir dos quais a airmagdo da solidariedade (ou 0posiGén)
pode ser feita nas relagdes entre grupos e individuos™

Vemos agui que a enicidade, como tipo especifico de ideologia, torna-se a
fonte de wolidariedade do grupo énico. Td olidariedade, em Ultima ingtdnca,
preserva a coesdo e a ordem interna do grupo, e ainda estabelece o teor das relagbes
entre grupos e individuos.

Grillo também se preocupa com 0s comportamentos énicos pois edes, de
dgum modo, influem na ordem interma dos grupos e dependem, em dguma medida,
do reconhecdmento de normas e vaores coletivos expressos pela ideologia — énica,
neste caso.

Um aspecto ja sdientado nos trabahos de Abner Cohen e Clyde Mitchdl®
goontava para 0 descompaso existente entre 0 comportamento énico e a cognicao
énica, ou sga, 0 reconhecimerto das normas e vaores do grupo. Para estes autores,
ese descompasso modra, na redidade, muito mas uma fdha dos moddos dos
cientigas a0 andisar os diversos focos da Stuacdo de contato do que um problema

empirico red.

°' Discutiremos mais adiante a importincia da solidariedade nos trabalhos  socioldgicos  americanos,

como em Glazer e Moynihan, Tdcott Parsons e Danid Horowitz (Todos na mesma coletanes,
GLAZEReMOYNIHAM, 1975).
*2GRILLO, 1974: 159.
% COHEN, 1974; MITCHELL, 1974.
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Para Grillo, no entanto, 0 descompasso entre comportamento e cognigdo é um
problema de dasdficacdo e acdo. Os grupos estabelecem vinculos smbdlicos
(parentesco, lingua, territdrio etc) que sBo organizados coletivamente em um Sstema
de representecbes. Td ddema conditui uma  referéncia para as agdes e
comportamentos individuais e coletivos que s insgem em um contexto definido
ideologicamente — pelos Simbolos (diacriticos) — e ingrumentalmente —  evocac@o
da solidariedade e dos interesses coletivos.

A patir desta rdacdo entre ideologia, solidariedade e interesse, 0s grupos se
organizan em bases informas de agdo. Os comportamentos gerados por eda
interacd0 de fatores poderiam produzir contredicbes, pois 0 Sgema de simbolos
énicos e os interesses coldivos ndo 2o fixos au condantes, mas antes, ambiguos e
descontinuos.

Para Grillo, uma forma de se contornar a ambiglidade e a descontinuidade dos
simbolos e interesses e, conseqlientemente, dos comportamentos estd na andise da
condrucdo das identidades e fronteiras énicas definidoras da Solidariedade interna do
grupo. Embora essa lidariedade sga também o produto das contradigbes entre
ideclogias e comportamentos, seu aspecto “mord” parece s mas edave e perene.
Portanto, aravés das identidedes e fronteras énicas poderiamos visudizar a
formdizacdo de grupos énicos que se dinham a patir de interesses comuns e
sEntimentos  de solidariedade. Como  <dientou  Fredrik  Bath, edtas frontdras e
identidades tendem a resstir mais aos condrangimentos e conflitos ao longo do tempo
e do espago.>

Grillo obsava, obre a identidade, um aspecto ingrumentd normamente
negligenciado, pois, com freqiéncia, a identidade énica € compreendida como
categoria de um Sstema de representagbes. Percebemos a identidade agpenas como

produto construido ou categoria fabricada, mas ndo como veiculo ou dternativa para

acao.

Grillo chama a aencéo para a utilizacdo das identidades énicas como formas
OuU conjuntos que agregam papds e datus, definindo as dternativas de acdo a0 longo
das interagdes. Deste modo,

& identidades implican ou podem s usadas paa implicar uma
tradicdo comum, cultura e interesses. Elas podem também sarem vidtas pelas
pessoas como  uma necessdade de vadores comuns e um tipo comum de

% BARTH, 1976: 20-22.
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persondidade (...). Entéo, a identidade énica, assm como a educacéo, pode
ser usda para docar um modo de comportamento agoropriado para duas
pessoas edtabelecerem uma rdacdo. A identidade énica, conseglentemente,
goresenta um conjunto de status e um conjunto de papPés com 0S QUAiS 0S
individuos operam nas esferas de relages interénicas e intra-énicas. >

Até este momento apresentel diversas perspectivas tedricas sobre a etnicidade.
O que deve ser dientado, no entanto, é 0 agpecto organizeciond que caracteriza o
grupo énico e fundamenta um determinado sstema smbdlico.

Como vimos a enicddade € produzida de maneira peculiar a patir de
contextos de contao intercultura (assmétricos ou nd&o), onde as identidades,
ideologias e fronteiras grupals s modram a0 mesmo tempo dindmices, flexives e
ressentes. Veremos agora outras dternativas de andise em que a etnicidade € viga

como a fusio entre interesses e lagos primordias.

1.3 Etnicidade Como Focus de Solidariedade

De manera diferente das andises anteriores desenvolvidas peos antropdlogos
briténicos, a sociologia americana tendeu a tratar o fendbmeno da etnicidade como um
problema concernente & clivagens na edrutura socid das  sociedades  pos
industriais *°

Assm, a idéa da enicidade como produto de uma Stuacdo de contato
intercultura é deixada de lado em favor da andise da edtrutura socid das sociedades
contemporaness, onde a etnia e apresenta como uma variave dentre outras (classe,
género ou rdigido, por exemplo).

Harold Isaacs procura sdientar os tragos primordiais dos grupos énicos,
entendendo que O aspecto mas importante da etnicidade resde nos lagos socias que
identificam, afetivamente, os individuos com seu grupo de origem — podemos dizer
portanto que os lagos primordiais (primordial ties) expressam solidariedade.®’

Neste sentido, Isaacs aponta 0 nome, a histdria de origem (mitos e lendas), a

lingua, a rdigido, a teritorididade e especidmente o corpo como formas epecificas

*®GRILLO, 1974: 166.
% O texto de Danie Béll (1975) gpresenta uma andise das modificagbes estruturais nas sociedades
capitaistas pos-industriais. A enicidade € apresentada como um novo tipo de clivagem na edrutura
socid assim como dasse, género, idade etc.
*"|SAACS, 1975.
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de integracdo e identificagd dos individuos com o0 grupo. Sfo tragos diacriticos
ordenados com 0 objetivo de daborar um sSgnificado especifico a exiténcia do grupo
énico.

Né&o obstante a importancia de cada um desses aspectos, 0 corpo, no esguema
de Isaacs, apresenta-se como a fonte principd da enicidade, pois funciona como self
identificando a propria sociedade, fornecendo-lhe a forga vitd de disinggdo e de
pertencimento. Isto é, o corpo implica na rdacdo fundamentad de indissociabilidade
entre individuo e sodedade, e asim torna-se a primeira forma de identificagdo socia
dos individuos e do proprio grupo. Nos termos de Isaacs é a identidade b&sica mas
ged, aguda que sudenta todos os outros diecriticos (nomes, tradigbes, mitos,
topofilias etc.) e fundamenta as relagdes entre os individuos e o grupo. %

A enicidade expressa, portanto, relagbes sociais de um tipo especifico entre os
individuos e seu grupo, onde o corpo e goresenta como fonte de identificacdo e
integracéo entre seus individuos e sua propria sociedade.

De outro modo, Glazer e Moynihan véem nos grupos énicos uma “nova forma
de vida socid” capaz de se renovar e de se trandormar condantemente. A etnicidade
aui é também evocada como principio organizeciond pois segundo Glazer e
Moynihan, os individuos passam a organizar seus interesses e a solidariedade a partir
de novas categorias socials, isto €, categorias énicas.

Assm, nas sociedades contempordness, a mobilizacdo politica dos grupos
passa a ser determinada por clivagens énicas, subdituindo muitas vezes a propria

classe socid. Glazr e Moynihan seguem afirmando que

um novo demento na presente Stuacdo € que 0 interesse é
efetivamente perseguido peos grupos énicos hoje, assm como 0s grupos de
interesse de fato, tavez interesses possam mesmo ser mais efetivamente
persegudos. Como formaes de identificacdo socid e conflito contra aguelas
baseadas nas classes — que obviamente continuam exisindo — ndés temos
gdo surpreendidos pea pesgéncia e diéncia de formes de identificacdo
socid e conflito bassedas na enia Uma des caracteristicas marcantes da
presente Stuacdo é que, de fato, nds encontramos 0S grupos énicos em grande
medida definidos em temos de interesses id0 € como um grupo de
interesses. >

Portanto, a mohilizac&o coletiva em torno de interesses e solidariedade se

% SAACS, 1975 38.
% GLAZER e MOYNIHAM, 1975: 7.



intensficaria hoje sobre bases énicas, sobrepondo-se muitas vezes & classes. Nedte
sentido, podemos dizer que 0S grupos passam a £ organizar ao longo de linhas de
aC30 etnizadas como meo efeivo — tdvez o mas deivo — de aguiscio de
recursos.®

Vimos que Abner Cohen ja havia conduido que os grupos énicos auam como
grupos de interesse. Mas, diferentemente de Glazer e Moynihan, para Cohen tas
grupos S0 organizegbes informals que emergem em Stuagbes de contato culturd
muito especificas — como o tribalismo efacdado das grandes cidades africanas.
Encontramos agui uma nova abordagem, em que 0S grupos énicos surgiam  como
novas formas de organizacdo da vida socid. Essas organizagbes sf0 efetivas, no
stido de formarem grupos formas reconhecidos socid e politicamente  como
mobilizadores de interesses coletivos e de lidariedade. Para Glazer e Moynihan, os
grupos énicos rivaizan ndo agpenas com as clases socidas mes também com o
Edado, no satido de que engendram — e indituem — uma nova ordem coleiva
baseada nos fundamentos énicos de um novo tipo de solidariedade, diversa daqueles.

Com cateza, um dos aspectos que mais chama a aengédo na formagdo dos
grupos énicos audmente € sua importancia edtratégica para a mobilizacdo cdetiva
de interesses Como Glazer e Moynihan apontaram, 0s grupos énicos 0 hoje
importantes  agentes  politicos que lutam em aenas muites vezes néo-
indituciondizadas, gerdmente contra grupos dominantes inddados nos apardhos de
Estado.

Leo Després ros fornece um exemplo interessante sobre a edtrdificacdo sociad
e a formacio de grupos énicos numa situagio de conflito na Guiana® Neste caso, a
énicidade emerge como uma forma de organizacdo e identificacdo dos individuos e
grupos contra uma Stuacdo de desguddade e excdusio socid. Poucos grupos énicos
edavam presentes no Edado, de td modo que dguns grupos detinham o poder
politico em detrimento de outros. A desguddade quanto a representacdo politica no
Edado implicava a desguddade no status énico de cada individuo na sociedede
guianesa.

Deste modo, para Després, a identidade énica ndo operava apenas COmo
caegoria de adscricdo, mes antes como recurso socid  utilizado em  determinadas

% Roberto Cardoso de Oliveira (1976) também sugere, aravés da andise sobre a fricgdo interétnica e
0s ddemas de dominacd assmétrica, como no caso dos indios brasleiros rotulados como caboclos, a
intensificacdo das relagdes interétnicas em linhas politicas de ago.
®' DESPRES, 1975.
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dtuaghes, 0 que provocou, em vaias ocasdes, a mohilizacdo de grupos énicos em
disputa por interesses comuns, objetivando protecdo contra as desiguddades e a
dominaczo de certos grupos instalados no aparetho de Estado.®

A emergéncia de grupos énicos na aena politica dgnifica a dirmacdo das
diferencas frente a tentativa de homogendzacd imperdiva do Edado sobre os
diversos grupos e individuos Mas que mobilizar individuos em grupos de interesses,
a enicidede fornece a0 individuo uma identidade digtinta que diz respeito a diferences
normatives e vaorativas.

Se eda rdagio é por um lado negaiva® por outro da também pode ser
podtiva, como airmam Glazer e Moynihan, a0 contribuir para o estabdecimento de
uma plurdidade de vaores e normas buscando a iguddade de posshilidades e
recursos dentro de uma sociedade plurd.

E nede sattido que “como uma idda politica como um principio de
mohilizacdo, a enicidade em nosos dias tem s egpdhado em todo 0 mundo com a
curiosa consequéncia da semelhanca e disting?o (...)."%*

O reconhecimento da emergéncia dessas novas formas de organizecdo socid é
imediato a0 congtatarmos a presenca cada vez mais incisva das organizagbes €énicas
— em su stido politico — em movimentos socias, fundando novas associagdes e
freglientemente se indtitucionaizando na busca de um espaco na arena politica.

Ao contr&io de Aronson, que percebeu na enicidade o resultado do dissenso e
do desengajamento, Glazer e Moynihan enfocan o aspecto podtivo da enicidade
como propiciadora de mohbilizacdo e participacdo politica em um mundo globdizado.
Este aspecto se destaca através da compreenséo das fronteiras e identidades étnicas,

%2 Para Després, a enicidade se apresenta concretamente na relagio entre identidade énica e categoria
socid  entendida muito mais como um problema de definicio edraégica do daus (poderia dizer
mesmo do rétulo) ndividud do que um problema de hierarquia socid, ou sga, de hierarquizagdo das
classes sociais (Després, 1975: 144). Portanto, a enicidade implica na negociagdo por recursos, onde a
propria identidade € um recurso socid — isto € satus imperaivo que confere presenca de poder (s 0
grupo a que pertence é dominante) ou a fdta deste (se seu grupo é minoritario). Seguindo esta mesma
linha de raciocinio, Robert Dirks (1975) dirma que a margindizacdo € o resultado da competicdo
énica onde auteidentificacdo e adscricio caegorid feita pelos outros ndo coincidem. A identidade é
entdo disputada como recurso e o0 grupo minoritario, margindizado, € agude que adquire um status
inferior devido & desigua dades de poder entre 0s grupos étnicos.

8 « Em uma situacdo de grupos énicos misturados onde um deles € dominante, o que quer dizer que
Uas normas s30 vidas como hormais ndo SO para e mas também para 0S Outros, Segue-e quase que
automaticamente a condignagdo dos outros grupos a um gatus inferior” (GLAZER e MOYNIHAN,
1975:14), como ja havia avdiado Desrés (1975 em reagdo aos grupos dominantes do Estado
guianense.
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responsivels peo dagamento da arena palitica e intendficacdo do confronto entre as
forcas e agentes politicos.

As fronteiras, por exemplo, podem s vidas como indrumentos de luta e
aregimentagdo coletiva objetivando determinados recursos frente a0 Edtado, e néo
goenas  limites entre  grupos culturais diversos Os  grupos  énicos  tornam  seus
interesses e a 9 mesmos identificaveis pdo Edado e outros grupos, pdo smples fao
de exigirem e demarcarem odendvamente seu espaco. Noutras paavras, tornam-se
visveis aravés das fronteiras e identidedes, tornando-se também capazes de ver as
outras posi goes.

Mas, como &irma Pierre Bourdieu, 0 processo de visudizacdo e demarcacéo
do eypao, frente a0 Edado ou a quaquer outro agente politico, implica
necessyiamente a negociagdo e o conflito em torno do poder de legitimagdo e
distribuicgo de recursos® Isto & as frontdras e também as identidades énicas nos
modram o cader dindmico da enicidade e dos grupos énicos, na medida em que
compreendemos que a relacdo entre estes grupos implica na tomada de posico e na
consegiente disputa pelo poder de determinar as normas e vaores a serem hegociatbs
erespeitados.

Para Dondd Horowitz, as fronteras sSo verdadeiramente fluidas e dinamicas,
podendo s dterar répida ou vagarosamente, dependendo gpenas da acdo dos
individuos e do proprio grupo. Esta acdo € de fato, uma forma de acdo palitica no
sentido de que as fronteras expressam a consciéncia do grupo sobre sua propria
existéncia, permitindo que este se torne ativo na consecugio de seus interesses®®

Aqui encontramos um novo enfoque sobre a etnicidade percebida entdo como
forma de acéo coletiva apartir da qua um grupo € cgpaz de captar recursos e mudar
efetivamente suas fronteiras.

Segundo Horowitz, entendendo a enicidade como uma forma de acéo
coletiva, podemos perceber que as identidades énicas sGo na redidade mulitiplas e
freqUentemente intercambidvels, e que as fronteras sdo formas fluidas de mobilizacdo
coletiva, podendo se expandir ou se retrair, dependendo do contexto. ®’

® GLAZER eMOYNIHAM, 1975: 20.
% BOURDIEU, 1980b.
®® HOROWITZ, 1975.
 Assm, “enquanto as identidades tendem a se expandir em um contexto de expansio, freglentemente
moldado por fronteiras territoriais expandvas, por outro lado elas tendem a se contrar em contextos
comprimidos, novamente definidos freglientemente pela contragdo das  fronteras” (HOROWITZ,
1975; 137).
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A identidede énica sia uma categoria estrutural — no sentido de ser uma
adscricdo putativa — mas a0 mesmno tempo ndo poderia ser fixa, ao contr&rio, seria
flexive e trangtdria dependendo dos contextos de interacao.

Dese modo, em contextos de fregliente expansdo e retracdo, as identidades
sriam  modificades, lentamente ou néo, ddiberadamente ou né. Como dirma
Horawitz,

muitas identidades s encontram no processo de serem  abandonadas
por novas, e por eda razdo mas de uma identidade € freglentemente afirmada
pelas pessoas. Mesmo sem ser uma Stuagdo transitoria, mudltiplas
identidades adscritas sGo a regra, particularmente onde varias
identidades estédo em diferentes niveis de generalidade. Uma pessoa que se
identifica como membro de um pegueno grupo familiar ou d& por dguns
motivos pode também condderar a S mesmo como membro de uma agregacio
énica maior, nacionalidade, ou raca. A identidade adscrita € decisvamente
contextual. Ela integra multiplos nivels ou lagos e muda de acordo com o
ambiente.®®

Um ponto importante a s destacado € 0 quedtionamento de Horowitz a
uposcdo implicta em vérias perspectivas tedricas de que a etnicidade seria definida
pdo seu “cader primordid”, id0 € a idda de que a etnicidade se define a partir dos
lagos primordias que ligam um individuo a seu grupo.

Em uma critica direta aos chamados “primordidistas’, Horowitz afirma que a
origem comum, a tradicdo, os lagos de sangue e tantos outros tragos diacriticos, néo
S0 ddfinitivos paa a condrugdo da identidade énica de um individuo ou grupo.
Horowitz busca um enfoque mas dindmico que posshilite compreender de forma
mais objetiva o processo do contato interétnico.

AsSm, 0s grupos énicos sdo vidos como grupos politicos aticulados por
identidades muitiplas e fronteiras flexiveis, e a enicidade se conditui no amdgama
que torna possivd a exigéncia destes grupos e sa agdo. No esguema utilizado por
Horowitz, a enicidade fundona como um tipo especifico de constiéncia coletiva,
torneando possivd a mobilizacdo de individuos em grupos paliticos  organizados
etnicamente, ou sga, uma agdo coletiva de cardter énico.

Entretanto, tdl forma de acéo coletiva ndo se didinguiria de outras a ndo s
por uma forma concreta e diginta de organizacdo da olidariedade. 1¢0 € 0 que

8 HOROWITZ, 1975 118. Grifos meus.
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poderia garantir uma agdo coletiva de carécter énico, diferente de outros tipos de agéo
coletiva, sEriaum tipo caracteristico de solidariedade interna do grupo.

Por exemplo, para Tdcott Parsons, a enicidade seria uma forma de assegurar
td solidariedade interna do grupo, na medida em que da s basga em sentimentos
comuns de origem e petencdmento a uma mesma caegoria, posshilitando a
orientad0 para a agdo coletiva A etnicidade seria anda um tipo de focus primério
sobre um grupo socid cujaidentidade (adscrita) é especifica e exdusiva®

A enicidade, aravés de seus lagos primordias, evocaria a tradicdo e a
perpetuacéo da olidariedade de geracéo para geracéo, garantindo a seguranga e
manutencdo do contrato socid, sendo este necessxio para que a vida socid possa
exidir.

Parsons eeva asam a enicddade a condicdo de demento prim&io na
objetivacdo do contraio socid, Sdientando os lagps primordias que definem a
identidade do grupo. Crucid para entendermos a andise de Parsons srd termos em
mente que, para €e o principd € a gaantia do contrao e a perpeuacdo da
Slidariedade do grupo (vita como propriedade) propiciadora de um tipo de acdo
coletiva. 190 € paa Pasons, os grupos primeramente eaboran um contrato socid
com o objetivo de garantir protegd0 e seguranca para a vida dos individuos Egte
contrato se bassia em lagcos primordias que ligam afetivamente membros e grupos
garando e pepetuando a Solidariedade. Esta assume, segundo Parsons, o aspecto de
propriedade do grupo, acada sobre as definigdes sSmbdlicas do sangueeda lei.”

Em outras pdavras, a lidariedade torna-se a propriedade do grupo porque
ela objetiva e corporifica, aravés da tradicdo (sangue) e do contrato (lel), os vaores
do grupo, proporcionando protecéo e garantia de sobrevivéncia aos seus membros.

Ainda segundo Pasons, a enicdade € também definida pea adesdo
voluntaria, responsavel peo processo de difusfo da solidariedade do grupo, através
do sntimento de pertencimento e leddade metaforicamente evocada pela adesfo dos
membros ao grupo, ifo € o chamado contrato socid. Junto com a tradicdo, a forca
efdiva do contrato determina 0 teor das rdagbes entre os individuos, definindo a
solidariedade e propriedade do grupo.

6 Segundo Parsons, “ parece gerdmente aceita aidéia de que o que chamamos de etnicidade sgaum
focus primério daidentidade de um grupo, isto €, a organizegéo da pluraidade de pessoas em grupos
digtintos e, segundo, de solidariedade e ledl dade de membros individuais aos seus respectivos grupos.”
(PARSONS, 1975: 53).
7® Cf. PARSONS, 1975: 58-60.
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Noutras pdavras, paa Pasons a enicidade, como focus prim&io da
solidariedade do grupo, depende essencidmente da tradicdo e do contrato — aguela
smbolizando os lacos primordials, este Smbolizando aledldade e a adesfo voluntaia

Parsons vé no contrato uma forma de equilibrio da rdacdo entre individuo e
sociedade, posshilitando aqude, aravés da adesfo voluntéia, dterndtivas de escolha
impostas pela sociedade. Como afirma este auttor,

0 tipo socioldgico a0 qud fazemos referéncia agui possui dois aspectos
prim&ios primero, uma tradicdo culturd didintiva e comum gplicada a uma
populacdo Unica; e segundo, a equivaéncia de um contrato socid, 0 € um
componente de datus de petencimento essencidmente  voluntaio.  Isto
implica a criacdo de membros independentes da rigida e complea

determinac@o da tradicBo. A comunidade é caracterizada peo equilibrio entre
» 71

estes dois componentes vitais. atradicéo e o “contrato”.

Em suma, em Parsons a enicidade se define a partir da reacdo primordid do
indivividuo com seu grupo, ou sga, a patir da exigénda de uma Slidariedade que
gaatta a coesfio mord do grupo. A comunidade énica, como Vvimos adima,
fundamentar-se-ia assm na tradiggo e no contrato, implicando a imposicéo coletiva de
uma ordem mora expecifica aravés dos lagos primordias, por um lado, € por outro,
das agOes e decisdes individuais na defini¢do do cantrato.

Aprofundando a andise parsoniana, Miched Hechter nos proporciona uma
nova abordagem indrumentaista utilizando as teorias da escolha reciond na tentativa
de explica a vaiabilidade dos movimentos énicos e das Stuagbes de contato.
Segundo Hechter, a perspectiva macrossociologica ndo nos posshilitaria perceber o
processo de contato interénico, pois este implica agBes coletivas de cardter énico que
dependem diretamente de agbes edtratégicas levadas a cabo por individuos dentro de
um determinado Sistema. "

Deste modo, para Hechter, a acdo énica coletiva é na redidade o produto de
interesses  individuais, e 0S grupos €énicos sio percebidos como  organizagdes
dinémicas — e mesmo indéves — que aticulam tas interesses dentro de um sstema
de relaghes. Neste sentido,

"' PARSONS, 1975: 58,

2 No sistema, recursos, informacBes, objetos e atores sf dispostos estruturalmente. A agZo coletiva SO
se tornaria possivel a partir do momento em que 0s aores £ enggassem efetivamente com o objetivo
de mudar egtruturdmente sua Stuagcdo socid. Nas pdavras de Hechter, “os membros de um grupo
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(..) as organizagbes énicas S0 criticas por dois aspectos bésicos.
Primeiro, eas sfo o principd recurso de recompensas e punigdes privadas que
motivam a decisso individud em paticpar das agbes coletivas. Segundo,
porque o cdculo individud da rdacdo custo/beneficio depende, em pate, da
edimativa de sua probabilidade de sucesso em quaquer acéo coldiva, ou sga,
edtas organizaches énicas cumprem um papel fundamenta controlando as
informagdes disponiveis para seus membros. (...) Portanto, a possbilidade da
a8 coleiva vaia podtivamente com a organizagdo dos recursos, a
monitoragio das cgpecidades, o controle da informagdo, o histdrico da
digribuicio equitativa dos bens coldivos, e a adocdo de tdicas ndo-vioentas
para os membros do grupo; enquanto negativamente varia de acordo com 0O
tamanho organizaciond e a capacidade dos antagonistas — induindo o Edado

— de punir participantes prospectivamente.”®

Para Hechter, a dificuldade de se integrar em uma mesma andise aspectos
micro e macro — para a explicacdo dos movimentos énicos e também a enicidade,
CcOmo 0S condrangimentos edruturais (como sriam os lagos primordias e a tradicéo)
e 0S interesses e decisdes individuais (como seia O contralo parsonian0 ou as
emogOes e percepcdes dos atores) — poderia ser superada apenas aravés da teoria da
exolha raciond. Esa andise nos posshilitaia compreender as dimensdes e
dindmicas que caracterizam o fendmeno énico.

Portanto, a etnicidede seria, segundo a dterretiva expressa por Hechter, um
mecanismo de aticulacdo de interesses individuais posshilitando a mobilizagdo de
individuos — e seus interesses — em uma asdacdo exdusiva (0 grupo énico,
propriamente dito) capaz de organizar recursos e informagdes na consecucdo de
objetivos coletivos que resultassem em beneficios individuas.

1.4 |dentidades, Comunidades e Simbolos. performance, afetividade e tradi¢do

O interese e 0 esforgo digpendidos audmente peos pesquisadores e aé pea
opinido plblicaa com o objetivo de s compreender mehor os procesos de
emargéncia de novos conflitos interénicos, refléem na redidede a prépria
complexidade do fenGmeno.

Procuramos explica os pontos mas complicados e obscuros de faos

concretos e gparentemente “absurdos’ como os que vemos hoe em dia nos

énico somente s integrad na acdo coletiva se perceberem que, fazendo isto, receberdo
conseglientemente agum beneficio individud”. (HECHTER, 1986: 271).
" dem
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noticiarios. massacres énicos em larga escda como em Ruanda, lugodévia e Albénia,
Ou 0s mas puros aos de discriminacéo racid e perseguicbes que sofrem os ciganos e
turcos na Alemanha, os argdinos e norte-aricanos na Franca, e os indios de Chigpas
no México.

O fao é que ainda ndo podemos responder satifatoriamente a estes problemas
pois lidamos com organizagbes socias complexas e dindmicas, diferentes de grupos
socias formas (como 0s grupos de idade) ou grupos politicos (como os partidos e
sindicatos).

Tdvez ndo possamos compreender 0S movimentos énicos e a propria
enicidade patindo gpenas da andise das edruturas de acdo coletiva, do nivel de
recursos e informagdes, ou dos interesses individuais. O problema da etnicidade néo
se resolve no ambito da racionalidade prética ou da estratégia da relacdo custo-
beneficio, mas sm no processo de construcdo simbdlica das identidades e da
propria comunidade énica.

Max Weber ja havia indicado eda via ap incluir oS grupos énicos entre as
formas de organizagdo estamentd dominados pela acdo comunitéria (Gessellschaft),
afirmando a importéhcia dos lagos primordiais (sentimentos de consangliinidede) e o
dominio das agBes racionais com relacéo avaores.”

Contemparaneamente, podemos fazer uma leitura de Weber a patir da
persoectiva interpretativita de Geertz. As etnias entendidas como comunidades
énicas (e/lou nacionais) se fundamentariam em sentimentos e agBes coletivas
locais (essencialistas) e transnacionais (epocalistas), iso € formas smbdlicas de
&30 definides segundo as tradicbes locas, e formas smbdlicas de acdo assumidas
diante do “movimento gera da histéria contemporaned’.”®

A etnicidade emerge, assm, como ideologia articuladora e articulada por
simbolos étnicos interpretados e manipulados publicamente. Eda ideologia se
basdia naquilo que Geartz chamou de conexdes ou “lagos primordids’ como sangue,
lingua, reigid e outros cotumes Contudo, segundo Geertz, a determinacéo de tas
lagcos SO pode ser explicada por des mesmos, ou sga, peos sentimentos e significados

que evocam. Em suas proprias paavras, “edas congruéncias do sangue, lingua,

™ “Uma fonte da acd comunitd&ria muito mais problemética do que as circungténcias tratadas até agora
é a pose dfeivamente bassada na descendéncia comum de disposigdes iguas, herdadas e
hereditariamente transmissiveis: a pertinénciaa'raca”. WEBER, 1991: 267. Ver também, p. 271-272.
™ GEERTZ 1973 242-243.
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codumes e outros S0 tidas como qudidades inefaveis e & vezes, empoderadas e
coercivas neas e por das mesmas.”"®

Mais que um problema de docacdo de recursos e informagdes ou disposicéo e
motivecdo individud para agdo, percebemos que 0 problema da enicidade se coloca
ja no processo de condrucdo e smbolizacdo des identidades e comunidades. Néo
podemos tomar 0 grupo e aores, uas normes, vaores e cosumes, como dados a
priori, € 0 que devemos tentar compreender se resume no carder problemdico destes
dementos, normamente ndo problematizados mas acdtos como fatos concretos em 9
mesmos. Por igto, adoto agui 0 termo performance para me referir a0 cardter fluido,
dramético e principdmente, reflexivo das agbes e sgnificados que informam a vida
socid.””

Em Victor Turner encontramos a idéia de géneros performativos que tem
como objetivo modrar as agdes sociais como dramas encenados socialmente — ou
sga, performances Segundo Turner, as agbes, dgnificados e aores devem ser
compreendidos a patir de uma perspectiva sociodramatica, onde cada eemento
interage com o outro a partir da experiéncia cotidiana em um dado contexto.

Desde seus trabahos iniciais sobre os Ndembu, Turner ja se preocupava com a
dramatizagio das agbes sociais aravés dos processos rituais’® Nos trabahos
poderiores, como The Anthropology of Performance (1987), Tumer afirma que toda a

vida socd funciona como um drama composto de rituas interconexos e

intermindveis. "
Como apontou Richard Schechner, Tumer nos ensnou que “havia um
processo  dindmico e continuo que ligava um comportamento peformativo — nas

ates, esportes, rituais e dramas — com uma estrutura éica e socid: 0 modo como as
pessoas pensam e organizam sUas vidas e definem os vdores individuads e
coletivos’ &

Devido a reflexividade e a dindmica, os drames so sempre fluidos,
indefinidos,  intensos,  conflitivos Mas, a0 mesmo tempo, possuem uma  estrutura

" | bidem, 259. (Itdicos meus).

7 O sentido de performance adotado agui, como veremos, va um pouco dém daguele empregado por
Ervin Goffman (1974). Paa a definicio do conceito de etnizagdo foi importante a incorporacio das
andises de Victor Turner sobre os géneros performativos e sua perspectiva sociodraméatica  Cf.
TURNER, 1987.

" TURNER, 1969.

®TURNER, 1987: 24-5.

% SCHECHNER, 1987- 8.



rigida e emergente que parece ser interpretada pelos aores em parametros diversos,

ou g, variave de acordo com o contexto. Para Turner,

0 drama socid é uma erupcdo que ocorre na superficie da vida socid,
can suas interagles, transag0es, reciprocidades, seus costumes e
regularidades, e seqiiéncias ordenades de comportamentos. E propelida por
paxGes, compdida por desgos, dominando por vezes quaquer condderacéo
raciond, anda que a razédo aue o©omo pesonagem principd  no
estabelecimento das disputas que tomam uma forma sociodramética &

Tendo como ponto de patida estas consderagbes, devemos rever os conceitos
de identidede, etnicidade e grupos énicos como formas sociodramdices que
organizam nossas experiéncias cotidianas.

Assm, a etnicidade, em principio, pode expresst uma forma de interacéo
socid dngular, que € produzida por experiéncias cotidianas e discursos sodas
eaborados em contextos onde os simbolos, vaores e sentimentos assumem formas
organizacionas que fundamentam a diferenca e o dissenso.

A enicidade ndo implica origem comum, lagos de sangue, lingua, rdigido ou
qualquer outro trago culturd, pois a rigor, 0S grupos énicos e organizam aravés de
relagbes particulares de adscricdo categorial em contextos contragtivos como ja
dirmou Fredrik Barth.®

Para sermos capazes de compreender 0 processo de construcdo destas relacdes
particulares devemos entender que as préticas e discursos que formam e informam a

vidasodid sfo essencidmente géner os performativos ou sga,

indrumentos cuja redidade total se conditui na encenacdo, em sua
performance e no Sseu usD em um contexto socid — 0s géneros paformativos
nédo devem sar visos meramente como scripts cendios, enredos e outras
formes de programa Seu sSgnificado completo emerge da unido do script com
os dores e a audiénda em um momento especifico do proceso
sociodraméico.®®

Neste sentido, a identidade énica, diferentemente do processo de construcéo
de outras identidades socias, emergiria performaivamente a patir de um contexto
interénico, onde relagbes de adscricdo categorid se inscrevem em Stuagbes de

8 TURNER, 1987: 90.
2BARTH, 1976:11-13.
8 TURNER, 1987: 24.



oposcdo ou contradicdo que adquirem sentido quando encenados entre aores e
grupos diferentes (isto &, culturamente diferentes).

Objetivamente, podemos dizer que a identidade énica (em seu  sentido
performativo) ndo deve ser percebida sendo como préica e discurso inseridos em uma
“metriz organizadora de relagbes pesoals’ encenadas cotidianamente como  um
drama socid — onde a preocupacd0 em categorizar 0S outros € a S mesmo
contamina todas as acoes e intengdes.®

Neste sentido, devemos compreender a identidade como performance, pois a
produz e é produzida por edas rdagBes pessoais, vaiadas e dindmicas maes
contamindas pelo desgo de categorizag@o e auto-adscricéo.

Além digo, como nos modra PFere Bourdieu, a identidade énica
(performativa) se inscreve no que chama de campo de forgcas smbdlicas que definem
vaores, normas, esteredtipos, estigmas, categorias, préicas e discursos, estabelecendo
objetivamente as relagbes de poder ordenadoras da redidade socid.

Asim,

por um efeito que caracteriza propriamente as relacbes de forgas
smbdlicas como relagbes de conhecimento e reconhecimento, os detentores da
identidede dominada aceitam, na maor pate do tempo tecitamente, ou &
vezes explicitamente, os principios de identificacdo dos quas sua identidade é
o produto.®®

As identidades sf0, asim, negociadas entre os atores (pessoas) aravés da
manipulagdo de tragos e outros diacriticos dentro do campo smbdlico. Desta forma,
edtas interacOes reproduzem as relagbes pessoas, expressas pelas préticas e discursos
em diguuta — ou sSga, 0 poder de dribuir e asumir imegens e vdores
(categorizac@o/auto-adscricéo).

 Richard Jenkins (1986 e 1994) chama nossa aencdo para este agpecto da caegorizagdo e a aute

adscricdo, responsavels por confusdes tedricas e concetuals, dificultando inclusve a compreensio do
trabaho pioneiro de Bath. Segundo Jenkins, “é importante distinguir entre os processos de
identificacBo dos grupos e 0 processo de categorizagdo: 0 primeiro ocorre dentro das fronteiras énicas
e 0 sgundo ocorre fora ou a lomgo das linhas énicas A caegorizagdo, em paticular, esta
intimamente conectada a relagdes de poder e implica a habilidade de um grupo impor, exitosamente,
suas caegorias de adscricdo sobre outro grupo de pessoas e sobre os recursos utilizados por ta
coletividade categorizadd’. (JENKINS, 1986: 177). Esta digtinggo, inclusive, é (til para diferencarmos
0s termos etnicidade e “racd’, como faz Miched Banton (1997), reservando o primeiro termo para os
processos de auto-adscricBo, e 0 segundo termo para calegorizagdo docada externamente em reacdo &
fronteiras do grupo. Mas, como ja havia notado Barth, 0 processo de construgdo dos grupos énicos e
suas fronteiras depende daintegr agio destes dois processos distintos.
¥ BOURDIEU, 1980b: 64.
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A nregociagdo das identidades implica 0 conhecimento e reconhecimento, a
interpretacdo e reinterpretacdo  dos “categoremas’,®® responsaveis pela organizacio
socid das expeiéncias cotidianes Em outras pdavras, a disputa em torno de
ederedtipos, vaores e dgrificados implica a identificacd das pessoas com um campo
especifico de interagdo. A identidade énica performativa) se forma a partir da fusio
de representagbes coletivas (por exemplo, discursos cientifico e mitolégico) com
praticas sociais cotidianas (interesses, agdes e edratégias) organizadas, manipuladas e
disputadas no campo das rdagdes smbdlicas.®”

Assim, acompanhando Bourdieu mais umavez,

& lutas em torno da identidade énica ou regiond, quer dizer, luta em
torno de propriedades (estigmas ou emblemas) ligadas a origem através do
lugar de origem e as fronteras durdveis que lhes sfo corrdativas, como o
sotagque, B0 um caso paticular de lutes de classficagbes [auto-adscricOes e
categorizagdes]. S0 Iutas pelo monopdlio do poder de fazer ver e fazer crer,
de fazer conhecer e fazer reconhecer, de impor a definicdo legitima das
divistes do mundo socid, e por €a de fazer e desfazer os grupos: estes
possuem a capacidade de manipular 0 poder de impor uma visso do mundo
socid aravés dos principios de drvisito que, quando SBo impostos a0 conjunto
de outro grupo, formam o sentido e consenso bre 0 dgnificado e em
paticular, sobre a identidade e unidade coletiva [paa ambos 0s grupos em

interacao] %

Medhor dizendo, a identidade énica, em seu sentido peformativo, € daborada
em um campo de forgas que definem o dgnificado das categorias e comportamentos
caracterigticos de um determinado grupo.

A enicidade seria assm a luta por discursos (mitos, memorias e
tradicdes) e praticas (aches edratégicas e comportamentos rituais) que tornam
possivel aos atores e grupos inventarem e imaginarem sua propria identidade e
comunidade (comunidade de individuos e valores) em oposicdo a outras, segundo

determinadostracos culturais.

Os grupos énicos, entendidos como comunidedes — também  performativas
— S0 condruidos, dentro deste processo de disputa por classficagfes, a partir da

% Cf. BOURDIEU, 1980b. Categorémes sio as dlassficactes sociais baseadas em  representagtes
mentais e objetivas, ou Sga edigmas, imagens esteredtipos, emblemas, categorias etc., que, de
dgumamanera, objetivam aidentidade.

8 BOURDIEU, 1980a Este aspecto da formacdo das identidades énicas e dos grupos no caso
especifico dos ciganos serd andiisado ao longo do capitulo 3.

8 BOURDIEU, 1980a: 65.
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daboracdo de préicas e discursos rituas e mitos que Smbolizan sua propria
exigéncia As comunidades S0 imaginadas — posshilitando um estilo cultural de
cdassificaco e interacdn. Como afirma Benedict Anderson,

de fato, todas as comunidades maiores que 0s grupos onde o contato se
da face-aface (e tavez mesmo edas) sfo imaginadas. As comunidades devem

ser diginguidas ndo por sua fasdade/autenticidade mas pelo edilo em que o

imaginadas. Os javaneses sempre souberam que etéo conectados a outras

pessoas que jamas viram, mas edtas conexdes sSo imaginadas de uma mandra
muito paticular — relagbes de paentesco e dientda  espdhadas
indefinidemente.*

A comunidade entéo € criada, porém, ndo definitivamente. As imagens que os
aores tém de sua propria comunidade e que os outros tém dda et@o em condante
trandformacdo.  Configurase um  pep&uo movimento  interpretativo,  onde
determinados tragos, vaores, costumes, rdacies e simbolos Sfo renventados a todo o
momento, procurando estabel ecer conexdes, imaginadas de uma maneira particular.

Ese edilo cultural de interpretar, smbolizar e imaginar a propria
comunidade e a dos outr os constitui-se no cerne da etnicidade.

Mais que a origem comum, lagos primordias e luta por recursos a etnicidede,
voltando a Manuda Caneiro da Cunha®™ apresentase como uma nova linguagem
(retdrica), ou mehor, um edilo de linguegem, que aua essencidmente aravés de
simbolos énicos, fundamentando, de maneira sngular, as conexdes entre individuos e

suas classificagOes.
1.4.1 Cadenza

Sumariamente, podemos definir a enicidade como um Sgema smbdlico, a
mangra de Geetz, um moddo-cultural-de e um modeo-cultural-para, ou sga a
énicidade € vita como um conjunto de exquemas ou “programas culturas’
organizadores da redlidade social.**

% ANDERSON, 1995: 6.

% CUNHA, 1978,

8 GEERTZ (1973) == refere aos modelos como esquemas ou “programas culturals’ responsavels pela

dasdficagdo e ordenagdo da redidade socid. Segundo ssu exemplo, a0 contr&io de um cestor que

possui uma “nogd0” gendiica (indintiva) bastante razoavel de como condruir uma represa em um rio,

0s sxes humenos, dado o “sléncio de seus genes’, precisam partir de um moddo previamente

congdruido (modelopara) ou inventar este moddo (moddode a partir das edruturas simbdlicas

gpreendidas pela experiéncia socid. “O termo ‘model0’ tem dois sentidos — de e para — (...) No

primgro é sdientada a manipulacio de estruturas smbdlicas (...). E um moddo da redidade. No
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A enicidade, como forma smbdlica que edabdece conexdo de pessoes,
classificacBes e vabores pode ser tida como uma espécie de sentimento coletivo, cgpaz
de expressr e crir lidariedade fixando-se em tragos especificos, pode ser tida
como recurso socd e politico, mobilizador de interesses coleivos e individuas,
demento fundamenta para a organizacdo de individuos e seus interesses em grupos
informais de acdo; pode ser tida como linguagem ou retdrica, criando um  universo
cognitivo e expressvo paticular, metaforico; pode s tida como a integracdo de
interesses com lagos de afetividade.

Contudo, a etnicidade é principdmente, como &firmou Barth, essnda da
interacd entre pessoas que < identificam e identificam os outros diferentemente,
indituindo a digincdo de vdores normas, setimentos, desgos, tradigbes e como
podemos sugerir a patir de Turner, a expeiénca intensa (performance) destas
diferencas como o sentido organizaciond das interagdes socias (etnizadas).

Assm, a compreensdo do conceito de etnicidade e seus corrdatos, aravés das
andises sobre os ddemas ambdlicos como produtores de géneros performativos,
pode nos levar ao entendimento do fenbmeno énico como um  processo
sociodramético, onde identidades, grupos e fronteiras sdo organizados
socialmente através da experiéncia cotidiana de diferencas, dissensbes e
ateridade.

O temo etnizacdo (ou etnizado) procura resgatar e compreender edtas
caacteridicas performativas das identidades, grupos e fronteiras, identificando neles
as formas das organizaghes sociais que diferenciam ou assemelham as experiéncias
humanas cotidianas.

Pretendo modrar, a0 longo desta dissartacd, como os ciganos, tidos como
grupos énicos, organizam Suas expaiéncias cotidianas de mangra sngular, ao
possibilitarem que categorias énicas diversas (muitas vezes radicdmente didintas em
rdacdo a lingua, tradigbes e outros tragos culturals) coexisam em uma mesma
comunidade (etnizada) e aborem umaidentidade comum (também etnizada).

No proximo capitulo discutirei mais detdhedamente a organizacdo socid das
experiéncias ciganas, 0 que caracteriza a etnicidade desta tradicdo culturd. Veremos
Que a exigénda de um sSmbolo dominante como O romanes torna possivd a

integrac@o de grupos e categorias diversas em um maosaico culturd sui generis.

sgundo € sdientada a manipulagio de estruturas ndo-simbdlicas (...). E um moddo para a redidade
(...) De fato, este é o duplo aspecto sobre 0 qua se assentam simbolos verdaderos diferentes de outros
tipos de formas significativas’ (p. 93-94).
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CAPITULO 2
ETNICIDADE CIGANA E RESISTENCIA CULTURAL

A vaiedade das formas e sentidos da vida socid conditui a esséncia sobre a
qud trabdha a antropologia Por ido, quanto mas edas formas e sentidos s
multiplicam e se miduram, mas indigante e complexo s torna 0 desHfio da pesguisa
antropologica. Neste caso, 0 estudo sobre a constru¢éo da identidade cigana oferece a
possblidade de visudizamos, empiricanente o problema antropolégico  da
variabilidede culturd.

Concentro esta andlise obre as préticas sociais e discursos que definem a
identidade ou “tradicdo culturd cigand’ que caracteriza grupos e categorias (étnicas)
diversas, consarvando dguns tragos comuns, simbolos tradigbes e sentimentos
capazes de compor uma unidade culturd em determinados momentos.

O problema que s= coloca € compreender como, goesr da variabilidade das
formas culturas, a “unificacdo” de individuos e grupos gparentemente distintos se
torna possivd. Td unidade, muitas vezes, parece ser condruida sobre imagens e
ditudes negdivas, 0 € ederedtipos como o préprio termo “cigano” que parece
agregar grupos e pessoas t&o diferentes umas das outras.

Portanto, podemas dizer que a “unidade cigand’ se forma e se dimenta a partir
da prépriadiversidade, através de préticas e discursos variados.

Andisxd, a0 longo deste cgpitulo, 0 processo de congrucdo da identidede
cdgana Primero como uma identidade performativa, no satido que lhe da
Bourdieu, igto € a identidade percebida como produto e produtora de relagbes socias,
no campo smbdlico, que estabeecem o conhecimento e reconhecimento, tacito e/ou
explicito, das normas, vaores e sgnificados des prétices e discursos™ Segundo, a
identidade como expressio da “enicidade cigand® — idetidade etnizada —
relacionada a0 processo de condrucdo de uma comunidade (imaginada) “unificadd’,
porquanto eda se revda como td, gpenas em momentos determinados do fluxo de

9

relacBes entre ciganos e gadjé, * como a oposicio centra na cosmologia cigana (ver

mais adiante).

%2 BOURDIEU, 1980b, passim.

% Gadjé ou gadjo no singular, € 0 teemo usado por ciganos a0 se referirem aos ndo-ciganos. Como

tentared mostrar, a oposicdo entre ciganos e gadjé se conditui no elamento essencid de dassficagdo e
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Eda comunidade cigana (imaginada) se assemelha a uma nagdo sem territorios
ou fronteiras, compoda por grupos diferentes entre . Em principio parece exidtir
goenas no imaginaio gadjo, aravés de suas historias romanticas sobre os principes e
voivodas ciganos. No entanto, as representagbes do Romanesthan (como a “Nagdo
Cigand’, por exemplo) S0 produzides também pelo imaginério cigano, sga através
das idéas de Estado-Nacdo ou comunidades transnacionais utilizadas ultimamente
por ciganos inteectuas ou “cigandlogos’, sga aravés da compreensio imediaa de
qualquer cigano sobre a paticularidade smbdlica que uma tenda (tchéra) representa
como “lar ided” **

A condrucdo da “Nacdo Cigand’ depende da exiténcia de uma identidede
peformativa  etnizada. A patir da experiénda énica vivida por diversos grupos
denominedos dganos, torna-se possived uma “unificacdo’, imaginada ou ndo, dos
sentimentos, préticas e discursos que condituem 0 universo cigano — a congrugdo do
Romanesthan como o resultado de um longo processo higtérico e socid.

Asim, o setimento “naciondistd’, nete caso, tornase possive a partir do
momento em que 0s ciganos SB0 capazes de sSintetizar e experimentar, etnicamente, os
dementos adversos da redidade em que vivem, trandormando-os em objetos
culturais identificadores de uma qudidade especifica do ser cigano, estabelecendo os
lagos primordias e dementares entre as véias “comunidades’ ciganes em favor de

uma unidade sui generis — mesmo gue imaginada gpenas por aguns momentos.

2.1 Ciganos no Bradl: um caleidoscopio étnico

Os Calon foram os primeros ciganos a chegar @0 Brasl ja no séeulo XVI
como degredados da metropole® Apesr de sua origem ibéica, segundo as
conjecturas de Angus Fraser e Jean Pierre Liégeois™ dguns ciganos teriam emigrado
anteriormente da Turquia e Gécia, através do Mar Mediterraneo e norte da Africa, até

ordenagdo do universo cigano, sendo também eemento caracteristico da unidade culturd entre os
varios subgrupos ou categorias énicas ciganas.
% Sobre uma breve hitéria das representagdes smbdlicas sobre a imagem dos ciganos e as reagles
estabdlecidas a patir do confronto dos imagin&ios cigano e gadjo, ver capitulo 3 desta dissertacdo.
Sobre as representagles  smbdlices do imagin&io cigano em tormmo do Romaneshan e suas
conseqliéncias que considero comotransnacionalismo cigano, ver especidmente capitulo 4.
% Ve DONOVAN, 1992; PIERONI, 1993, COELHO, 1994, sobre a deportacio de ciganos Calon
parao Bras| Colbnia
* FRASER, 1995; LIEGEOIS, 1988;
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dcancar findmente Espanha e Portugd, enquanto outros teriam ainda migrado araves
dos Firineus.

Portanto, se levarmos esses fatos em condderacéo, poderiamos supor que oS
ciganos Calon néo teiam mantido intenso contato com os Roma — subgrupo dgano
caacterizado pela lingua viax romani — " sndo quando de sau encontro no Novo
Mundo dguns <fculos depois. |90 pode explica porque o dideto calon é
radicdmente diferente do romani, fdado por dganos Roma, e de sua vaiacéo
lingliigtica, faada por Roma ingleses e dguns Manush.® Apesar desta separac?o,
parece persdirem agumas semehangas entre esses ciganos, CoOmo O parentesco e
dguns rituais de purificacio.*

Os Calon no Brasl, tomados a patir da perspectiva roma, sfo identificados
pgordivamente como os “cganos brasleros’, sendo normadmente evitados por seus
“irméos’. No sudeste do Brasl sfo vidos freqlentemente nes beras de edtrada, em
grandes acampamentos ou “ranchos’, onde estendem suas tendas de lona, desgastadas
pelo tempo e pelas peregrinagbes. Organizamse em grandes grupos, formados por
familias extensas, patrilineares, e embora muitas pessoas pensem que esES ciganos
sgam ndmades “por naturezd’, assm que podem procuram um acampamento fixo e
definitivo, tentando estabelecer uma rdacdo de cordididade com a populacdo locd.
Dizem trabadhar com quaquer coisa, mas a redidade é bem diferente. Em sua grande
maioria, os Calon sfo extremamente pobres e dedtituidos de qualquer instrucdo ou
educacgdo forma.’® Normamente “desempregados’ fazem biscates ou  pequencs
empreendimentos como conserto de automével's ou compra e venda de artigos usados.

Em Bdo Horizonte, uma pate da comunidade calon s fixou em dguns
barros da perifeia — na regido sudoeste, de preferéncia —' onde vivem
normadmente em condigbes precdias, enfrentando tanto a desconfianca da
comunidede como 0 descaso e a indiferenca das autoridades publicas. Além disto, sua
convivéncia com outros ciganos roma € ingéavel e canflituosa, embora dgumas unides
meatrimoniai's ou associ agdes econdmicas ocorram esporadicamente.

9 HANCOCK, 1996.
%) dem
% Cf. SAN ROMAN, 1979,
19MOONEN, 1993,
191 v mapa em Anexo, sobre a ocupacio cigana em Belo Horizonte Os Calon ocupam especidmente
os bairros do Novo Progresso e Cardoso.
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Os Roma, por sua vez, organizamse em grandes subgrupos de origens
histéricass e geogréfices digintas denominadas natsii.'® As mas numerosss e
conhecidas entre os Roma brasileiros sfo as natsii kalderash — poaliticamente os mais
importantes e numerosos — matchuaia, lovara, boyash, e xoroxané Esses subgrupos
dnda se dividem em segmentos agndicos denominados vitsii,®® como linhagens que
parecem funcionar como uma espécie de congregacdo “emancipadd’ de uma ou de
vaias familias extenssss Um exemplo concreto é o0 dos xoroxané ciganos
provenientes de regifes da Sévia, da Grécia e da Itdia que atigamente s
organizavam em uma Vitsa do subgrupo kalderash e a partir da incorporacéo de forca
econdmica e politica pelas diancas matrimonials, emanciparamse — ja no Brasl —
emuma natsia. '

Tanto as vitsi como as natsi recebem normamente os nomes dos locas de
origem, da profissio caracterigtica do grupo, ou anda de um ancestrd comum e
importante (0 chefe ou bard). AsSm, o nome natsa kalderash se deve a profisséo
(cddereiros), a dedgnacéo vitsa mordovaia se deve a origem geogréfica (procedentes
da Molddia) e a dedgnacdo vitsa kunéshti s deve a nome de um ancesrd
comum. *®

As familias roma ssguem padr@es variados, mas a vida em comunidade é uma
condigio  determinante.™®  Assm, os nideos famili‘es s organizan em familias
extensas, dando preferéncia a coresdéncia A comunidade kalderash de Beo
Horizonte, por exemplo, conditui-se de diversas familias extensas e adgumas poucas
vitdi. Aparentemente, quanto mais vitsi se esdabdecem em um mesmo locd, mas
ingaveis politicamente se tornam as reagbes entre os individuos e as familias Como
procuro modtrar, i0 ocorre porque a relagdo entre parentesco e espaco parece
fundamentar a identidade dos ciganosroma — etambém dos calon.

192 5 nome natsia, natsii no plural, pode ser traduzido literalmente por nag&o ou pova cf. FRASER,

1995.
1% Uma vitsa, ou vitsi no plurd, pode ser condderada como uma espécie de linhagem. Sua
centrdidade na orgenizagdo socid do parentesco roma € fundamenta. Mais do que as natsi que
operam em um plano énico e politico (externamente) entre as relagdes dos Roma com outros cigancs e
0s gadjé as vitsii organizan a experiéncia cotidiana dentro da prépria comunidade locd. Como tratarei
mas adiante, a base das comunidades roma se assenta na reagdo dos individuos em uma vitsa e desta
com outras Vvitdi. Parece que, enquanto as natsi informam a etnicidade roma, categorizando as
hierarquias entre 0s grupos, as vitsi organizam internamente a prépria comunidade, dando sentido &
hierarquias externas e a unificacd destas diversas categorias no interior de uma comunidade locdl,
como em Belo Horizonte por exemplo.
104 Caso relatado por um kalderash de Belo Horizonte.
1% QUTHERLAND, 1986: 37-41.
1% STEWART, 1997.
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Como dirma Parick Williams “a identidede socd dos  individuos
[kalderash] eda ligada a0 lugar que estes ocupam no conjunto des relacBes [de
parentesco]”.™ Asim, a identidade do cigano kalderash — bem como a de todos
0S outros grupos ciganos — esta imersa nas relacbes de parentesco que se
expressam espacialmente, promovendo a ocupagdo de um territorio. Um exemplo
concreto digto é a formagdo da kumpania, uma espécie de grupo de familias extensas
em movimento.’® Esta formacio exprime as relacdes entre espaco e parentesco,
tornando possivel a diversficacio das diangas, a dteracio das relagfes de poder entre
grupos didintos, e também a smples troca de informagBes ou mercadorias. Podemos
observar anda a identificacdo de determinadas Vvitsi e natsii com bairros e/ou regides
epecificas de uma cidade, seguindo as hipdteses levantadas por Durkhem e Mauss
(1968) quanto & relagdes entrel0gicas de classificagdo e morfologia social .

0 é segundo estes autores, as categorias ldgicas do pensamento  humano
devem se assentar sobre a morfologia socid.’® Assm, por exemplo, as segmentactes
das vitsi e natsi se organizariam de acordo com um principio 16gico, mas de origem
socid  (morfologicamente socid), que define as categorias e rdagbes sodas,
permitindo a segmentaco dos grupos a partir deste principio de classificagéo.

Neste sentido, as divisdes indituidas egpacidmente — isto € a ocupagdo
politica e socid do teritério (barros e regides) — seriam desdobramentos |6gicos do
principio de dassificacdo socid proprio dos grupos ciganos de Bo Horizonte,

Portanto, a partir nas iddas de Durkhem e Mauss, poderiamos dizer que a
|6gica das classficagbes e oposicdes segmentares, baseadas nas edtruturas de
parentesco, determinariam a divissto e percepcdo ndtivas do espago, expressas no
territdrio congtruido e demarcado socia mente,

Por exemplo, as vitsii kalderash, que se rdacionam politicamente com as vitgi
de Campines e do Tridngulo mineiro, normadmente ocupam os barros peiféricos
entre Bdo Horizonte e Contagem, na regido oeste, enquanto outros kalderash (da
vitsa mordovaia), gerdmente diados aos kalderash do Rio de Janeirq se encontram
na regido noroeste. A natsia matchuaia gparentemente se concentra na regido centrd

TWILLIAMS, 1994: 169.

1% Segundo Williams, a kumpania € “um conjunto de familias que compartilham residéncia (residéncia
fixa ou movel, a kumpania pode ser composta por familias que vivem em caravanas), associam-2 em
atividades econdmicas, participam das mesmas fedtas e disputas (...)"(Williams, 1994: 171), e trocam
suas esposas entre s — umatendénciaaendogamiaentre as vitsii e nasi.

1% Cf. DURKHEIM e MAUSS, 1968. “Se a totdidade das coisss € concebida como um sisema é
porque a sociedade se concebe assim a § mesma A sociedade é uma totdidade, ou antes, da é um todo
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— mas isolados, morando em gpatamentos, os matchuaia sfo frequentemente
acusados de “doandono das tradigbes’ pelos kalderash, sendo “inferiorizados’ por
eges e pdos lovara em determinados contextos.

Portanto, poderiamos dizer que os conflitos politicos entre as diversss
categorias énicas roma evidenciamse araves da expressio espacid das relagbes de
parentesco, como o0s lagos ou disputas entre as familias e grupos gque ocupam 0s
bairros e regides de Belo Horizonte e outros territérios na regido sudeste do pais.

Segundo Williams, “a competicio pela goropriacdo de um territorio influi em
uas [Roma] préticas marimoniais e, consequentemente, influi sobre a digtribuicio
dos individuos no epaco sodd’™® Edtes ciganos que tém, aparentemente, uma
tendéncia endogamica entre as natsii podem, com dguma freqiéncia, trocar eposas
entre diferentes grupos (categorias énicas didintas). 1o implica, contudo, uma
modificacBo nas relagbes politices e econbmicas dentro da comunidade e nas
vizinhangaslocas

Em territorio kalderash, os individuos das natsi matchuaia ou lovara, por
exemplo, ocupam posgdes inferiores nas rdagcbes de poder, expresso pea baixa
representatividede na kris romani,’™" ou entfo nas aividades domégticas e econdmicas
— normamente cuidam dos trabahos mais “sujos’.

Percebe-s2 entéo a configuracdo estratégica do “loca” que definird o teor das
interaches. “Este locd € um enclave politico: torna-se necessaio ocupar a pPosicao
mais favoravel, em dada situagio e em dado momento entre os grupos roma” 2

Findmente, os ciganos Roma em gerd fdam e s orgulham do seu dideto viax
romani, que possli poucas vaiacoes regionais™ Entre os kalderash parece existr
um sentimento especid quanto a importdncia da sua lingua, uma expécie de
“identidede do ser cigano” representada a partir da lingua como traco fundamentd.
Neste caso, a lingua incorporaria Smbolicamente 0s vaores mas caracteriticos da
tradicdo culturd cigana, edabdecendo o0 vinculo de petencimento ao grupo. Ao
mesmo tempo, como ficaa mas dao adiate uma td ideologia de principios

neciondigtas e€/ou énicos incorporaria também as relagfes de poder estabelecidas

Unico a0 qua tudo et relacionado. Assm, a hierarquia logica nada mais é que a hierarquia socid €, a
unidade do conhecimento, nada mais € que a unidade da coletividade estendida ao universo.” (p.84).

MOWILLIAMS, 1994: 177.

" A chamada kris romani é uma espécie de tribuna dos ancidos, responsdvel pela manutencio da
ordem comunitéria. Parece que etaintitui¢do existe somente entre os ciganos kalderash.

"2 WILLIAMS, 1994: 177.

3 HANCOCK, 199.



anteriormente entre as v&ias caegorias énicas que organizam o0s discursos e préicas

sociaiscotidianas.

Eda organizacéo

também podeia trandeir,

reproduzir e legitimar a

manutencdo de relagbes hierarquizadas e desiguals entre dominantes e dominados —

cganos tradicionais versus ciganos assmilados puros versus impuros — ou em

relagbes concretas — como ciganos versus gadjé; Roma versus Calon; e kalderash

versus matchuaia.

Segmentos de Par entesco e Categorias Etnicas Ciganas
Familia ——>Vitsa ——=>Natsa ——>Grupo (cld)

Kwiek Kwiek/Mordovai Kalderash Roma
Markovitch Xoroxané Matchuaia Cdons
Weanko Kashtare Lovara (Kdé
Torres Michel eshti Tchurara St
Takon Kuneshti Boyash
Bihari () Rudari (Manoush)
(...) Romanichel Rroma

(...) Chavdé

Fonte: LIEGEOI'S, 1988, SUTHERLAND, 1986; FRASER, 1995.

2.2 Resséncia Cultural: o dramade uma minoria

Se pudéssemos tracar uma caracteridica culturd

comum aos chamados

cganos eda sria sem dlvida sua resigténcia & pressdes externas das sociedades em

quevivem.

Aparentemente, 0S ciganos sempre s mantiveram e £ mantém a margem das

sociedades envolventes, e assm, o com fregiéncia rotulados como “vagabundos’,

“ladrbes’ ou eternos “peregrinos’ que devem s mantidos gpenas no limiar de nossa
“imaginacdo romantizadd’. Estes e outros esteredtipos foram na redidade daborados

higoricamente aravés da condante mobilizacdo de ciganos entre os diversos paises

europeus, deste que chegaram ao ocidente.

14 BOURDIEU, 1980a
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Tas imagens vaiadas foran aremessadas na “geografia do pensamento
humano’; muitas idéas foran e anda S0 asdmiladas pdo imaginario cigano,
contribuindo paraa formacdo desta tradicéo cultural.

Tdvez a resgéncia sga o principd demento a patir do quad podemos pensar
0S cganos, pois como compreender uma “culturd’ que sobreviveu durante centenes
de anos & didsporas, perseguicdes, preconceitos e todos os tipos mais eaborados de
politicas anti-ciganas?

A habilidade em responder & dificuldades e pressdes externas, a capacidade
de assmilar os padrdes culturais aheios a0 invés de s assmilada por des a
maecbilidade da organizacdo socid dos grupos e a flexibilidade na organizacdo da
experiéncia cotidiana permitem classficae a cultura cigana como uma “cultura da
resgéncia’. Iso pode ser visudizado concretamente aravés de uma identidade que a
todo o momento é reinventada e reproduzida, gpontando para a capacidade do cigano
se ver com os olhos do “Outro”.

Paa compreendermos eda resgéncia em meo a tattas adversdades,
devemos compreender 0s grupos ciganos como tradigbes culturais dindmicas e
pervasvas que buscam sua unidade a patir da propria diversdade de origens e
expaiéndas™ E essencid visudizarmos as conexdes entre as constelagbes de
discursos e prdicas que produzem e reproduzem continuamente as identidedes e
“objetos’ culturais desses grupos que compdem o universo cigano.

A tradicio culturd cigana néo pode s tomada como uma “coisa’, uma
unidede discreta, fixa e eddve, pois deste modo incorreriamos em uma percepcéo
deficiente dos conflitos entre as imagens, interpretacfes, sentimentos e agdes que
definem aidentidade ou a condicZo de ser cigano.

Aqui adoto a perspectiva expressa por Fredrik Bath, ssgundo a quad a

tradic&o cultural congderadacomo processo apresenta

um baixo grau de ordem, um fluxo perpéuo de rdaos e pergpectivas
pessoais do passado e do presente, uma sobreposicio de redes sociais clivadas
por fronterass, e uma grande hebilidede dos grupos em  concordar,
regulamente, sobre interpretagcbes acerca das agles, embora n&0 hga uma
convergénciainexoravel paraa unidade cultural 16

15 ¢f, argumento adiante, BARTH, 1992.
HMeBARTH, 1992: 24.
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O grupo dgano, entendido como tradicdo cultural nos par@metros expostos
por Barth, apresentamse muito diversficados e fragmentados sendo  dificil
visudizarmos uma “unidade culturd” estavel efixa

O termo “cigano’, em principio, remete a uma representacdo externa (propria
do imaginaio gadjo), asimilada peo individuo (cigano) paa s pensy a § mMesmo
visndo a daboracdo de sua autoimagem. Mas esta auto-imegem, que s forma
dravés de ederedtipos proprios do imaginaio gadjo, é também adaptada peos
ciganos através de suas experiéncias cotidianas.

Em outras pdavras, deparamo-nos com um processo complexo onde as
representacies nos remetem a universos culturais didintos, confrontando  diferentes
eteredtipos negociados dentro de um contexto definido pelo contato interétnico.

O individuo rotulado como “cigan0” assmila os eeredtipos gadjé dentro de
Seu préprio universo de representages. Assm, podemos dizer que de s olha com os
ohos do Outro etnizando ese “oha”, ressindo & conseqUéncias politicas e
culturais do processo de assimilacéo (exemplo daressténcia).

As imagens que definem 0s ciganos, assm como Sua prépria identidade, sfo
indéveis e variadas. Os ciganos manipulam sua identidade conforme as interagBes que
mantém com os gadjé e outros ciganos, variando de acordo com 0s contextos socias,
favorecendo a fragmentacdo de uma supoda unidede ou continuidade culturd devido,
sobretudo, ao processo de caegorizacdo énica entre os diversos subgrupos (natsii e
vitsi).

Encontramos  portanto  diversos  nives ou campos de dnicidade que S0
assimilados pelas experiéncias cotidianas dos chamados ciganos.

Podemos congaar a manipulacdo dos discursos e préticas de indexacdo do
comportamento”’ em relacdo a StuagBes variadas. Em outras palavras, os ciganos
interpretariam suas relagbes pautados em padrdes de gramaticalidade definidos por
campos semanticos (campos de sgnificacdo) especificos, interagindo com e a partir
deles de acordo com os contextos™®

"7 Procuro expressar a idéia de que os ciganos elaboram suas experiéncias de contato a partir da

aticulacid de discursos e préicas “previstos’ ou “esperados’. Assm, cada gesto, cada expressio
facid, entonagdo da voz, dém do contelido discursvo de cada frase, edt@0 encadeados em uma “rede
de previshilidade e expectativas’ que determina a peformance individua em cada contexto. Cf.
GOFFMAN, 1986 e TURNER, 1987.
18 FIGOLI, 1983 e 1984. Um exemplo compardtivo para 0 caso dos ciganos pode ser o dos indios do
Alto Rio Negro (Tukanos) estudados por Figoli. Ali parece s evidenciar um caso de contato
interénico semehante a0 dos grupos ou categorias énicas ciganes. Figoli mostra como as  regras de
gramdticdidade variam de acordo com a edruturacdo dos campos seméanticos. Modra, por exemplo,
como as interagbes de Tukanos Desanos Tarianas e outros grupos indigenas podem se modificar de
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Por exemplo, quando um kalderash™ se defronta com um gadjo, de assume
caracteridicas especificas como a entonacdo da voz, escolha cuidadosa do vocabulaio
e expressies corporas que denotam sua preocupacdo em mosrar que O cigano é
trabdhedor, honesto, e comedido — 0s campos sematticos implican  uma
gramaticalidade assimérica de interagdo cigano/ndo-cigano . O cigano é quem ofre a
dominacdo e, portanto, € €e quem deve lutar contra as expectativas do “outro’.
Assm, uma voz firme, um vocabuld&io “rebuscado” e um condicionamento corpord
revdam uma edraégia que busca “quebra” as expectativas — esteredtipos — do
gadjo de encontrar um cigano ignorante, indolente ou covarde.

Por outro lado, outras vezes os ciganos kalderash se surpreendiam ou se
desconcertavam quando eram tratados como Roma® e ndo como “ciganos’. Neste
casn, 0s campos semanticos implicados na interagd nos remelem a um  padréo
gramaticd diferente do anterior, do padrdo cigano/ndo-cigano chegamos ao
rom/nao-rom %

Nete casn, o0s discursos e praicas sfo deerminados peo poder de
classficagdo exercido pedos ciganos (enquanto Roma). IS0 € no momento em que um
gadjo interage com um cigano baseado ndo nas representagbes negativas e
asdméricas do mundo gadjo, mas dravés da reordenacdo dos campos seménticos,
posshilitando o padrdo gramaicd romndorom, podemos perceber que as
representagdes determinantes sB0 aguelas produzidas pelos proprios cganos sobre s

MesMOS (OU Sga, 0S ciganos passam a“atribuir” imagens e eteredtipos aos gadj é).

acordo com o contexto (nes ddeias, diferentemente do melo urbano, os indios assumem uma identidade
maisabrangente — cabocdlo — independente da categoria énica da qua fazem parte).
9 Os ciganos kalderash, também chamados de cadereiros em aguns paises, S50 um subgrupo ou uma
subcategoria énica do gruporoma, provenientes daregigo do leste europeu.
120 |90 ¢ quando eram tratados como “humanos’ de acordo com sua propria categorizagso. A partir do
termo roma se formam os substantivos rom eronmi, respectivamente, homem e mulher.
121 | iteralmente do homemynao-homem.
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Diagrama dos Campos Semanticos e Respectivos Pares Gramaticais

Ciganos | «—» | Gadjé

Roma | «—p | Cdon

kdderash | g—p| lovaa |g—p| mdAchuda |(g—p| caon

Markovitch (g——ppt Wako g——p Kwiek 4—p Tores

Campos Seméanticos:.

Comunidades
Grupos (cl&s)
Natsi (linhagens maiores)
Vitdi (linhagens menores)

Portanto, o poder de divisdo do mundo socid passa para as méos, ou mehor,
para as palavras do dgano, objetivando-se através de novos discursos e préicas onde
0romdetém uma“ superioridade’” (humanidade) sobre o gadijo.

Por eda “inversito” no ambito dos campos seménticos, as expectaivas dos
cganos — também edereotipadas —desapareciam a0 perceberem que minhas agles e
imaginecdo, pouco comuns sohre 0 que deveria s um  cigano, diferiam
sensvdmente do gadjo que néo reconhece as categorizagdes e hierarquias internas da

organizacdo socid cigana

Tentanto compreender como 0s “ciganos’ Se organizam  internamente, num
primero  momento procuramos contactar grupos diversos, muitas vezes diferentes
quanto a lingua, reigido e outros cosumes, mas que, NO entanto, em gera gpresentam
uma unidade vivida e imaginada em dStuagbes egpecifices de confronto com a
comunidade néo-cigana.

A “necd0’ poderia representar um campo semantico peculiar que surgiria nos
momentos em que relagles assméricas conferissem poder aos ciganos paa
classficar, fazer crer e legitimar suas categorias, vaores e esteredtipos em detrimento
dos gadjé. Neste momento, o Romanesthan poderia determinar os sentidos das
relaches entre ciganos e gadjé, viabilizando a unificacdo de todo 0 grupo em 0posicéo
aos outros.
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IS0 poderia ocorrer porque a “nagd0’, para 0 cigano em gerd, ndo € ago
visivd e muito menos perene. Ela 6 pode sar concebida no contexto das reacOes
interénicas a partir de uma modificacdo no padréo das relagdes internas (assmétricas
e hierarquicas) que sudentam os lagos entre grupos distantes, como entre Roma e
Calons frente aos chamados gadijé.

Como nos modra Figali,

no campo semantico condituido pelas representacBes engendradas no
interior do sgema interénico, as rdagdes hierdrquicas intertribais tendem a
s vidas peos agentes como sendo simétricas Neste sentido, as identidades
tribais ficam “suspensas’. Tudo se passa como se as relagfes assimétricas
entre 0s grupos, no novo contexto do reagrupamento citadino, por forca de
uma oposicao total — e totalizante — entre a ordem tribal e a ordem
nacional, se transformasse internamente em relages smétricas frente a

sociedade majoritaria’?

Quando confrontados (Roma, Calons kalderash, lovara etc) em um nive
mais amplo, as identidades paticulares e hierarquizadas podem dar lugar a uma
identidede abrangente, capaz de conter e suspender as assimetrias internas, unificando
as caegorias énicas momentaneamente frente a uma oposicio totd (as sociedades
gadjé).

No caso egpecifico dos cdganos, 0 principd €emento de unidede e
continuidede de caegorias e grupos téo diversos paece £ assntar em uma
cosmologia fundamentada na relacdo entre puro e impuro que separa andogamente o
murdo entre ciganos e gadjé. Eda diviséo fundamentd traca uma linha que percorre a
organizecdo socid das experiéncdias de todos os grupos e individuos normamente
rotulados pelo termo “cigano” . 12

Através da manipulacdo de tracos diacriticos, a condi¢do essencial de ser
cigano se expressa na oposicdo elementar em relacdo a condigdo de ser gadjo. A
partir desta relacBo de oposicdo e da criagio de uma identidade contrastiva’® evocada
a todo momento, 0 universo cdgano é ordenado e caegorizado em  grupos,
comportamentos rituals, aitudes, e sentimentos de pertencimento.

Segundo Angus Fraser poderiamos afirmar que os ciganos condituiram grupos
enicamente digintos a patir do ano 1000 d.C. a0 dingirem as bordas da Europa

22 11GOLI, 1984: 220-1. (Grifos meus).
123 E¢te tema sera mais detalhado no capitulo 4.
24 Notar que a caracteistica fundamenta da identidade énica se assenta no principio da identidade
contragtiva, ou sgja, anegacio daexisénciado “outro”. Cf. CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976: 11.
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Orientd.”® Anteriormente, quando ainda vegavam pelas ricas pradaias da antiga
Pérsa ou acampavam & magens dos Mares Caspio e Negro, nas &speras terras da
Arménia e Turquia seria dificl diginguir os variados grupos ciganos de outros
grupos ndmeades que perambulavam pelo mesmo territorio.

A partir da segunda didspora, por volta do ano 1000 d.C., a fragmentacdo dos
grupos e intendficou anda mas, dificultando uma futura “unificagdo” dos grupos,
tanto assm que a identidade dos ciganos ocidentais com muito esforgo se edreita com
edes ciganosdaAsa

A idéa de uma continuidade cultural parece se encontrar presente gpenas nos
modelos e idéias dos cigandlogos e de aguns poucos intdectuas ciganos.™® Contudo,
em vaiadas Stuagbes de contato, entre ciganos e ndo-dganos muitos individuos se
utilizam de um discurso unificado para judificar ou negar determinados esteredtipos
0ou tragos culturais comuns.

Assm, a origem indiana pode, tavez, s inferida aravés da linglisica, e
mesmo aguns aspectos da organizacdo socid podem ser encontracbs em grupos de
cigzanoscomotraq,o'sdeantigastribosnﬁmad&sindo-arianas127

Hoje agudes que podem ser denominados “ciganos ocidentas’ s dividem
em trés grandes grupos Roma, Manoush ou Sinti e Kalé ou Calon. O primero grupo,
acreditaese, € formado por ciganos provenientes da Europa Orientd e Centrd, fazendo
pate do grupo lingligtico cigano mais tradiciond, o ramo viax romani, condderado
por muitos cigandlogos e também pelos ciganos a “verdadeira lingua cigand’;® o
segundo grupo € condituido por ciganos provenientes da Alemanha, Escandindvia e
regides do sul da Franca e norte da Itdia —' parece nd haver presenca deste grupo
no Bradl; o terceiro grupo se conditui de ciganos provenientes da Peninsula Ibérica e

' FRASER 199%.

12| IEGEQIS, 1988; GEORGHE e Al, 19%.

27 HANCOCK, 1996. Mesmo que hdo exita uma comprovacido empirica deste fato, a histéria dos
ciganos, como veremos no capitulo 3, € chela de representagbes smbdlicas que definem tragos e
“inventam” outros tantos como edtratégia de uma politica énica prépria dos ciganos. Muitos ciganos,
intdlectuais ou n&o, poderdo continuar buscando uma origem comum no noroeste indiano através da
lingua Por exemplo, Gila-Kochanowski (1994), cigano indiano, eaborou toda uma teoria sobre a
unidade e descendéncia dos ciganos aravés da lingua romani, origind de uma delerminada regido da
india Através desta teoria, 0 autor confere autenticidade ou ndo a V&IOS grupos ciganos, indusive
brasileiros. Verdadeiros ou fasos, os fatos sdo apropriados e inscritos em um processo ssimbdlico de
disputa por represetacies sobre o cigano, influindo na vida destas pessoas. Sobre a influéncia das
representacbes em nossa vida cotidiana ver  BOURDIEU, 1980b e para 0 caso dos ciganos, ver
ACTON, 1974.

128 ACTON, 1974. Apresenta criticas sobre as super gerenerdizacdes comuns aos cigandlogos,
indusve a crenca em “verdaderos’ ciganos (true blooded gypses), como s houvesse uma lingua ou
costumes verdadeiros.
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gque, mas tarde, terian Sdo degredados para as colonias ultramarines de Espanha e
Portugdl.

Como dfirma Barth, nossa tarefa € entender como os eventos histdricos se
conectam e e relacionam com o0 presente. Ndo bagta procurarmos as caracterigticas
culturais ou tragos discretos que fazem do dgano um s didinto culturdmente, ligado
hisdérica e geograficamente a outros ciganos espdhados pea Tera Devemos
encontrar elementos que nos mostrem quem s8o, 0 que € sua cultura e “qua o grau de
ordem e forma mostrada por daem cadasituacdoparticular”.

Cada um destes grupos possui uma higdria e uma origem geogréfica
Contudo, tento modrar como a idda de uma “Nagdo Cigand’ pode se tornar um
fendbmeno concreto de mobilizacdo  énica, unificando grupos didintos sob  uma

mesma bandeira

2.3 Socialidade e | dentidade Performativa: por que somos todos irméos?

Devemos entender a identidade cigana a patir de uma perspectiva que
vaorize a socialidade, ou sga revee a identidade como produto de uma “metriz
organizadora das relagies pessoals’ cotidianas.

Como sdientou Marilyn Strathen™® a socididade é um conceito intrinseco a
definicdo de peasondidade pois ultrgpessa 0 plano das  dicotomias  redutores,
posshilitando a compreensio do ggnificado (re)produzido nas relagbes entre as
pessoeas.

A identidade ndo deve ser condderada sendo como préica e discurso inseridos
em uma “matriz organizadora de reagbes pessoas’ e portanto, determinada
contextudmente. Neste sentido, a identidade € performativa, pois por um lado ea é
produzida, e por outro ela produz relagbes pessoas variadas e intercambiavels. Como
fol goresentado no capitulo anterior, segundo Bourdieu, a identidade peformativa se
inccreve num campo de forcas smbdlicas que deerminam vaores, normes,
ederedtipos, egtigmas, categorias, préticas e discursos, estabelecendo as relagfes de
poder ordenadoras daredidade socid.

2 ERASER 1995; 250-261.
130 STRATHERN, 1994.
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Por ser peaformdiva, a identidade é congantemente manipulada e negociada
entre 0s aores (pessoas) no campo smbdlico. Além digo, td identidede s forma a
partir da fusBo entre representacOes eruditas e populares (discursos cientifico e
mitologico) ! e préticas sociais cotidianas  (interesses, agbes e estratégias),
organizadas, manipuladas e disputadas no campo das relagBes smbdlicas ™

O dgano ndo possli uma identidede fixa e imutéve, bassada em um conjunto
finito de tragos principios ou emblemas como parece s ugeido pea literatura
cganologica Por exemplo, muitos ciganos ndo S0 ndmades, ndo fdam seu dideto
origind e muitas vezes possuem uma higtdria geneddgica “obscurd’ e, gpesar disto,
condderamse dganos e continuam sendo condderados assm pelos demais, vivendo
eagindo como tais.

A dificuldade que cgandlogos ciganos e ndociganos, tém em perceber e
compreender as relagfes sociais que fundamentam eda identidade énica, dindmica e
multifacetada resde na reficagdo da identidade cigana em tragos culturais
(diecriticos) como alingua, ou em indtituicdes como o parentesco ou nomadismo.

Miched Stewart'™® dirma que a identidade cigana et baseada em uma “ética
fraernd”, uma egpécie de irmandade A expressito mas egpecifica para ete
sentimento e comportamento comunit&rios éo romanes.™

Egte termo € usado também por ciganos roma (tanto em Hardngos, na Hungria,
como em Belo Horizonte) para € referirem a propria lingua, mas seu significado mais
profundo e complexo poderia ser traduzido como “a maneira de ser cigano”.*® O
romanes incorpora a condicdo de ser cigano, edando presente nos comportamentos
Mai's corriqueiros e Nos momentos mais tensos e conflituosos.

Asam, romanes € “ndo se preocupar com 0 amanha e aproveitar o entardecer
em uma roda de amigos (“irmdos’)”, mesmo que sga uma quatafeira ensolarada E
“Vigar sem e preocupar quando e onde chegar”. Romanes € “se sentir responsavel
par todos os membros da comunidede e se Slidarizae com ©0s cganos em
dificuldade’.

131 Ete aspecto das representacies coletivas sera tratado no capitulo seguinte.

132 BOURDIEU, 1980b; TURNER, 1987.
33 Micheal Stewart (1997) estudou ciganos roma de Harangos, na Hungria pés-comunista.
¥ Entre os cigahos roma ameicanos O romanes € identificado peo temo romania  cf.
SUTHERLAND, 1986. “Romania € um conceito obscuro e onipresente, muito dificil de definir a ndo
sr em seu contexto paticular. No sentido mas gerd adotado neste livro, romania inclui tradigdes
costumes, comportamentos ideals, mora, crengas, rituais e atitudes. Na prética, a forca do romania
congste no consenso geral sobre um fato particular”. (p.102)
135 STEWART, 1997, passim.
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O romanes possui um sgnificado moral fundamental para a construcéo
da identidade e invencdo da comunidade pois ele age como um simbolo
dominante, condensando valor es, sentimentos e experiéncias da ciganidade.

A patir da s estabeeceria 0 vinculo da identidade e da comunidade pois, de
mandra sui generis, determinedo pelo romanes, “para 0s Roma, 0 aspecto essencid da
identidede néo deiva do gorendizado passado, mes do que foi gorendido em
conjuncio com o aprendizado presente de dguém” ™ Isto é 0 cigano  se sentiria
rom a patir do momento em que compartilhasse experiéncias passadas cor porificadas
(através do romanes) no presente, em suas relagdes com outros ciganos.

Tas expeiéncias deixaiam de exidir gpenas em um passado remoto e
individua pois, aravés de sua matriz de rdagbes pesoals com outros ciganos e
também néo-ciganos, a identidade seria (re)condruida tendo por referéncia as
expaiéndas  cotidianes vivides  em comunidade. Estas experiéncias
fundamentariam entdo um simbolo Unico de fraternidade, expressando a
esséncia do romanes— como simbolo dominante e multirreferencial =%

Segundo Victor Turner (1969), os simbolos estdo profundamente implicados
no processo socid, condensendo e impulsonando a acdo dos aores Além dido,
exigem smbolos que podem expressar vaores e principios edruturais mas amplos e
essencias, comuns atodo um sistema social, como parece ser o caso do romanes. '

O romanes, compreendido como simbolo dominante, ndo deve s
“condderado como smples indrumento de redizacdo dos propddtos expressos em
um ritud, mas também, e ifo0 € mas importante, referese a vadores que s
considerados como fins em s mesmos, quer dizer a valores axiomaticos’ ™ Para um
exemplo, encontranos 0 simbolo da “avore do late’ entre os Ndembu que, segundo
Turner, expressa “0s principios e vaores da organizacdo socid. Em determinado nivel
de abstracdp, a &vore do lete representa a matrilinearidade, o principio do qua
depende a continuidade da sociedade Ndembu”

Compardivamente, entre 0s ciganos, € 0 romanes gue expressa tais principios

fundamentais da organizacdo socid. Este simbolo dominante parece e “maeridizar”

1% STEWART, 1997: 58.

3" TURNER, 1969: 32.

138 No trabaho de Turner sobre os Ndembu, este simbolo se condtitui na*&vore do leite’. TURNER,
1969: 22 esgs.

9 TURNER, 1969: 22, grifos meus

0 TURNER, 1969: 23.



de diversas formas na tradicdo culturd cigana, como na linguagem e cangdes mas,
Sobretudo, em umacor dominante, como o vermelho.

Quanto a linguagem, Miched Stewart conta sobre uma espécie de true speech
(discurso ou  pronincia verdadera), expreso nes cangbes que Smbolizan a
fraternidede e humanidade daqueles que = consderam ciganos. O verdadero cigano
ndo € agude que fda romani maes aguee que o pronuncia a mangra cigang,
expressando 0 romanes. Assm, “enquanto canta uma can¢do, um homem e faz a 9§
mesmo e a0 mesno tempo, a cangdo parece fazer 0 proprio homem. Expressando-se
aravés de um true speech, o d@or s revda a 9§ mesmo como um verdadero rom um
verdadeiro irméo”, **

Em rdacéo a cor vermeha, condtatel sua presenca marcante em ceriménias de
casamento, batismo, fetas de promessa, como a dava e também no cotidiano das
comunidades roma.

Sutherland afirma que “o vermeho smboaliza fdicidade e boa sorte’. Mas a0
mesmo tempo, a cor possui um Sgnificado ritud dominante, concentrando a pureza
mord da comunidede e a forga das normas e vaores da organizagdo socid. Como no
casamento, por exemplo, em que a noiva utiliza um diklo (véu) que “é vemeho ou
contém adgum vermdho nde, e também uma rosa vermdha que € colocada junto com
0 v&u em uma vara cerimonid. Edtes dois itens indicam que a moga € virgem. A rosa
simboliza o sangue virginal que devera ser derramado e o diklo é um simbolo do
novo status marital”. **

O romanes € expeimentado, performativamente, na cerimbnia de casamento
(romado) quando, através da cor vermeha (mas ndo gpenas através da cor) posshilita
a revitdizacdo dos vdores e principios comunitdios. Assm, o vermeho, que
smboliza o sangue virgind a ser daramado, dgnifica a pureza mord da noiva e de
toda a comunidede o vermeho presente no diklo € a prdpria expressio do romanes
que garante uma nova dianca (fraternidade) e o novo Satus socid dos noivos, de
acordo com as regras da tradicao.

Neste sentido, podemos dizer que 0 romanes, como a “&vore do leite’, parece
* “maeridiza” em dgumas formas, agbes, sentimentos e objetos, expressando 0s
principios e vaores de toda a organizacéo socid.

M1 STEWART, 1997: 202.
142 9UTHERL AND, 1986: 224, grifos meus; Cf. GROPPER, 1975: 156 e Segs;
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Além digo, Turner também chama nossa daencdo paa as caacteridticas
fundamentais deses smbolos dominantes: condensam  agfes, sentimentos e vaores
de toda a comunidade unificam dgnificados diversos muitas vezes contraditdrios,
em uma totalidade que possui em S uma coeréncia sUi generis, e anda, polarizam o
sntido em agpectos ideologicos e sensorids, ou sga, diginguem dois pdlos de
stido, aqueles que expressam ideologicamente a organizacdo socid e mord da
comunidade, e agudes que a expressan fidca e emociondmente aravés das
caracteristicas externas do simbolo .

Findmente, a patir da compreensio do simbolo como veiculo de agdo no
contexto sociodramédtico, como  gpontou  Turner, podemos identificar o sSimbolo
dominante também como simbolo multirreferencial, ido € demento que encarra em
s mesmo os vadores primordiais da tradicdo e representa também os sentimentos e
desgos de toda comunidade, tornando-se uma referéncia da quad se dimentam todos
0s outros Simbol os da organizagéo socid.

Nas pdavras de Turmne, a qudidade princdpd dos sSmbolos dominantes e
multirreferencials  condste na  “jutgposcdo do grossairamente  fisSco com o
edruturdmente  normetivo, do orgénico com o0 socd. Edes dmbolos S0
coincidéncias de qualidades opostas, unides do alto com o baixo” . **

Dete modo, o0 romanes, compreendido como sSmbolo dominaite e
multirreferencid, implica expressio e identificacdo da comunidade cigana, vdores,
sentimentos, agdes e interpretagdes, condensados em umatotalidade sui generis.

O romanes, a0 condensx as edruturas socias e moras da tradicdo culturd
cdgana, conditui um ethos de fraemidede e lidariedade, smbolizando o sentimento
indfavel de ser cigano (ciganidade). Ede simbolo de fraernidade, responsivel pea
daboragdo e manutencdo da comunidede e identidede ciganas, segundo  Miched
Stewart exprimiriaanda

uma meté&ora ligando idéas sobre a naureza masculina e feminina
com um ided de relagfes sociais iguditérias e ndo hier&rquicas e com nogles
gue trividizam a identidede ancesrd em favor de uma identidade adquirida no
presente. O poder da imagem da fraternidade deriva de como tas iddas
complexas s dinhadas. Concretamente, a fraternidade se refere as
experiéncias individuais do cigano (homem) ao longo de sua educagdo na

3 TURNER, 1969: 30-1. “No pdlo sensorid se concentram significados que podem provocar desgios

e sentimentos; no ideoldgico se econtra uma ordenacd de normas e vaores que guiam e controlam as
pessoas como membros dos grupos e das categorias socias’ (p. 31).
Y TURNER, 1969: 32-3.
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familia extensa (...) mas, abstratamente, o termo se refere ao ideal natural
dosreacionamentos entre humanos.*®

Deste modo, o0 romanes, que gnteiza Imbolicamente a fraenidade e
solidariedade entre os rom (humanos), também cria, ideologicamente, as fronteiras e
|6gicas de hierarquias internas e externas de toda a tradicdo — a comegar pela relacéo
entre 0s géneros feminino/masculino, passando  pelas  hierarquias  entre  grupos
familiares e déanicos dcancando findmente o ided universd da dassficacdo entre
humanos e ndo-humanos,

O romanes, como simbolo totdizador, condensa os valores axiomaticos da
solidariedade e fraternidade caracteridicas da tradicio cigana, dém, € dao, do
$ntido nativo de humanidade

Sqguindo eta ordem de radiocinio, 0s humaenos seriam agudes que, na
cosmologia cigana, fazem pate do univeso rom (irmandade), enquanto os gadjé e
outros seres naturais parecem fazer parte de um universo “menos’ ou néo-humano.

O ponto importante desta concepcdo, Sudentada pdo romanes, é a
hierarquizacdo dos relacionamentos entre os humanos e detes com os “néo-
humanos’. Em outras pdavras, a hierarquizacdo socid entre ciganos e gadjé parece se
expressy na ideologia do romanes que fundamentada sob a rdacdo entre
purofimpuro, organiza o mundo sodid cigano de maneira si generis®

Podemos encontrar aqui dguma consonancia com as pesquisas de Leonardo
Figoli sobre outras sociedades hierarquicas, como as populagbes indigenas do Alto
Rio Negro e mas epecificamente, o trabaho de Louis Dumont sobre o Ssema de
cadas indiano, que parece gpontar para mas uma evidéncia da provave origem
indiana da tradicgo cultural cigana

Como em um ddema de cedas, a patir da perspectiva cigana, ©s
rlacionamentos com 0 mundo gadjé seréo, com fregiiéncia, assmélricos, desiguas e

hierarquizados, porque edes pertencem a um universo profano, onde as impurezas

1% STEWART, 1997: 51. (Grifos meus).
146 Para uma descricao etnogréfica deste aspecto, ver capitulo 4.
47 FIGOLI (1983), paa uma boa comparacid com O cas0 dos ciganos, sobre O processo de
organizagdo das categorias énicas no contexto do contato interénico — muito semehante aos ciganos.
Cf. também, DUMONT, 1992. Segundo o0 autor, a divisio da sociedade em castes deve ser
compreendida como parte de um sSstema socid total que tem na hierarquizacdo dos grupos e vaores o
seu aspecto essencial  (p.59-61). Além disto, segundo Dumont, o principio da hierarquizacdo deste
ssema se basda na dicotomia do puro/impuo, que parece ser também essencid para a organizagéo
socid do universo cigano, como ficardmais claro adiante.
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tém dominio. Portanto, as rdagbes entre gadjé e ciganos seréo também tensas e
conflituosas em um dominio onde a fraternidade, em principio, esta ausente®

Mesmo quando um gadjo ou uma gadji (o que é mais fregliente) se integram a
uma comunidade cigana, as relagbes permanecerd em adguma medida obscurecidas,
Segundo Stewart, “a idda de que adguém podeia se tornar um cigano vivendo e
gorendendo com os Roma era expressa na mangira como 0s ciganos fadavam em
romani de sua prépria cultura como romanes” . Iso é mais do que fdar como um
cigano é necessaio pensar e sentir como td — expressando uma forma de ideologia
ciganabaseadano romanes.

Obsarvel dois casos em que as mulheres eram gadji integradas & comunidade.
Uma ddas ea jovem e recém-chegada, enquanto a outra uma vilva que havia vivido
com os ciganos durante quese toda sua vida A jovem enfrentava momentos dificeis,
pois dém de ser mulhe, ea anda condderada uma gadji, e deveria portanto,
gore(e)nder o romanes.

Para igo, deveria sempre surpreender 0s ciganos, ou sga deveria fazer as
coisas a maneira cigana de uma forma que uma gadji normdmente ndo faia Sua
vida ea uma condante disputa por imagens, sSimbolos e sentimentos. Apenas
compreendendo e experimentando o romanes ela poderia ser consderada uma romni.

A dgana mas veha ja havia passado pdos momentos mas dificeis de uma
gadji recém-chegada a0 grupo. Era regpeitada por muitos da comunidede e
conservavaum status razoavel mente estével entre os ciganos.

No entanto, podia-se perceber que havia um tratamento um pouco diferenciado
em rdacdo a outras mulheres da comunidade, especidmente em reacdo & vilves.
Apbds a morte do marido, um kalderash muito respetado, esta cigana havia mudado
para um apartamento — por questdes financeiras —, 0 que é pouco comum entre os
kalderash especificamente. Ja vilva e principdmente pelo passado gadjé, sua posicéo

reldiva dentro da comunidede sofrera um ceto descenso e assm ndo conseguia

8 Eqe aspecto € interessante £ pensamos na concepcdo cigana da vida econdmica. A idéia do cigano
ladr0 ou negociante inecrupoloso faz pate da mord econdmica ocidentd (STEWART, 1997).
Porém, para o cigano, o faio de se utilizar atificios pouco convencionais para persuadir o gadio em
uma troca é condderado de dto vaor mord (demonstracdo do romanes). O que € visto por nés como
ludibriacBo € para 0 cigano, uma forma de modrar sua propria diferenca em rdacd a nés, ou sga, é a
etnicidade incorporando os sgnificados do mercado. Especidmente no dominio do mercado, a
ausincia da fraternidade entre gadjé e ciganos funciona como fronteira, delimitando o mundo cigano e
o0 mundo gadjo. Mesmo quando e trata de “um gadjo amigo’, confidenciou-me um jovem kalderash,
“eu faco 0 meu preco. Se de ndo for egperto (romanes) o problema ndo € meu, porque os gadié s
assim mesmo’.
9 STEWART, 1997: 59.
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manter um papel centrdizado dentro da comunidade. Ainda assm, quando perguntava
aos demais kalderash sobre edta vilva dguns ciganos sempre fdavam a seu respeito
com deferéncia

Detro do mundo humano — id0 é rom — as relagbes podem ser iguditarias
idelmente ou por principios moras, perpeiuando uma ideologia do romanes. Em
principio, todos agueles que “vivem a maneira cigand’ e possuem O romanes devem
ser condderados iguais entre . Porém, tais rdagbes de iguddade muitas vezes s
tornam ingdveis quando e deparam caegorias énicas didintas, dém disso, com
freqliéncia podemos observar a emergéncia de relagBes intraétnicas hierarquizadas.™

Assm como vimos a “trandormecdo’ de um gadjo em rom através da
incorporacéo dos vaores e ethos expresso pdo romanes, podemos encontrar entre as
diversas categorias énicas ciganas (as relaghes estabelecidas entre natsi e vitdi)
reinterpretacbes destes vaores ideas que produzam relagbes hierarquizadas e
assméricas no campo intragnico, io € a dominacdo de um grupo cigano sobre
outros, como parece ocorrer fregiientemente™

Uma mehor compreensdo destas “relagbes em perpduo movimento” deve
patir da interpretacdo dos principios identitarios que fundamentam a comunidade.
Em outras paavras, a hierarquizacdo ou igualdade nas relagbes entre os ciganos, e
também entre estes e os gadjé, deve ser compreendida contextudmente como a
disouta condante por discursos e praicas, a manipulaco de diacriticos e simbolos
gue condiituem as identidades e que eaboram (“inventam”) a comunidade.

Em um primero momento, a comunidede cdgana s forma em torno dbs
vitsi.™ Esta se condtitui no demento central de organizacdo interna das familias, das
normas, vaores e sentimentos que ddo forma a comunidade primordid. No entanto,
uma vitsa néo pode sobreviver isoladamente mas deve viver tanto os conflitos quanto
as confraternizagbes com outras comunidades ciganas. O aspecto socid das trocas €
fundamentd para a diversficagdo dos grupos, @ mesmo tempo que reforca os lagos
de fraternidade entre des, igo & cria unidade.

0 Ccomo no sSsema de cadtas, Dumont afirma que “a cada unificada do exteior se divide

internamente”. DUMONT, 1992: 52.
51 Em Belo Horizonte, por exemplo, podemos perceber a dominacio teritorid e sociad exercida pelos
kalderash sobre as outras natsii €, principalmente, sobre oscalon
152 Necessaio dizer que o termo vitsa parece existir somente entre os ciganos roma. A organizagio
socid calon s diferencia substancidmente dos roma — ja que ndb encontramos nem as chamadas
vitsi e muito menos as natsi. As familias extensas, entretanto, sfo também formas primordiais de
organizacdo interna. Neste sentido, acredito que os mesmos preceitos utilizados para a fundamentacdo
da comunidade (0 romanes) entre os roma exige também (mes de uma forma mais especifica) entre os
calon
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Deste modo, formase uma identidede mas ampla que ultrgpassa 0s muros
Slidos da vitsa. Eda identidade organiza as experiéndias cotidianas dos individuos
em uma comunidade imaginada a partir de varias subtradicfes culturas, ou sga uma
comunidade elaborada a partir das relagdes entre as vitsi. A “unificacdo” das vitsi em
uma natsa fundamenta as rdagbes e identidades em um nivel mas complexo. A
partir dai, cada natsa “imagind’ sua propria comunidede e, com €ea, tornase capaz
de condgruir uma identidade mas especifica, a qua podemos chamar de identidede
étnica™

Em um outro momento, a comunidade pode ultrgoassar os limites das natsii,
subordinando todas das em uma grande comunidede com rdagbes e dgnificados
proprios como 0 Romanesthan, opondo fundamentamente ciganos e gadjé.

Portanto, a mandra como 0S ciganos imeginam sua comunidade parece edar
diretamente ligada a expressio etnizada de sua identidade. Em outras pdavras, as
comunidades ciganes S0 sempre imaginadas segundo um egtilo singular, dterando-se
de acordo com os nives de etnicidade envolvidos nas rdlagbes em cada contexto, isto
€ vaiando a gramaticalidade dos pares rdacionais de acordo com as categorias
€étnicas pogtas em interacao.

2.4 A Arteda Fragmentagio: etnicidade einvengao

No universo humano do dgano sfo todos idedmente iguais No entanto, nos
discursos e praticas cootidianos a dassficagdo do mundo socid assume formas
diversas, sgpaando grupos e individuos em deeminados momentos e unindo-os em
outros. Este fendmeno se deve a diversdade énica da qua se compdem os grupos. As
relacbes dos ciganos entre 9, e destes com os gadjé, inscrevemse em um sSstema de
redagbes interénicas onde 0s grupos expressam a todo indante ideologias e
comportamentos diferentes uns dos outros.

13 Apesy de uma natsa se caacteriza como comunidade imaginada um tanto independente e

diferente de outras natsii, 0 termo “identidade énica’ ndo deve ser aplicado ai sendo com uma ressava
Na redidade, 0 que as natsi representam s30 categorias énicas hirarquizadas, pois a identidade ndo se
fixa en uma comunidade ou outra, €a é reaciond (cf. BARTH, 1976), e por isto pode se transformar
de acordo com o contexto — este inclusive € o principio da identidede performativa etnizada que venho
defendendo neste trabalho. Assim, como ficard cdaro a seguir, as relagdes entre as categorias énicas
expressas pelas natsi inventam a comunidade, interna e externamente, hierarquizada ou iguditaria, de
acordo com avariagdo dos eventos e contextos.
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A continua transformaggo dos grupos ciganos e a pevadvidade de sues
identidades podem nos fazer acreditar @é que des ndo possuam uma identidade
énica Miched Stewart, por exemplo, expressa-se assm a este repeito:

(...) convenci-me de que, com excegdp dos intdectuals ciganos
participantes dos partidos politicos roma [na Hungrial, os ciganos em geral
ndo possuem uma identidade étnica. Para des, a identidade é construida e
constantemente reproduzida no presente e em relagdes com outros
(“significantes’), e ndo alguma coisa herdada do passado. Para os Rona
gue conheci em Harangos, a base de sua coesfo socid ndo resde nem no
onho de uma reunido futura de seu povo, nem na mitologia de uma
descendéncia compartilhada. Por um tipo de migracdo interna, des crigk]am um
lar proprio no qua podem se sentir seguros, um espaco socid daborado de
acordo com sua propria éica fraernd. Paa os Roma, eda é também uma
outra forma de s diganciar da dura redidade cotidiana encontrada em seus
acampamentos [comunidades].”

Deste modo, entre os Roma — e entre 0s ciganos de uma manera gerd —
haveria uma identidade em condante trandformacéo, operando de acordo com as
relaches presentes entre individuos e grupos dentro do espago socidl.

No entanto, ndo precisamos chegar t8o longe quanto Stewart, pois o faio dos
ciganos possuirem uma grande habilidade em assmilar as adverddades pdas quas
passam e “recria”, asim, o0s objetos culturas a partir de sua propria tradicéo
adturd,™ nd implica a ausinda de uma identidade énica, ou mehor, de uma
organizacdo énica das experiéncias cotidianas (ito € a prépria etnicidade). Ao
contraio, 0 que mas impressona a0 edudar Os ciganos € a grande diversdade
culturd dos grupos integrados em uma mesma comunidade e a cgpacidade comum e
excepciond de redaboracdo da identidade. Kalderash, matchuaia, lovari, xoroxane e
Calon convivendo cotidianamente lada a lado.

Com freqiéncia, as rdlagbes se tornam conflituosas e hierarquizadas, como as
varias vezes em que 0s Roma se recusam a ser comparados aos Calon, por exemplo. A
disputa em torno das categorizegbes énicas ocorre no sentido de  evitar  um
determinado  esteredtipo, pois o0 Calon é condderado por muitos Roma a imagem
negdiva do cigano, incorporando todos 0s edigmes e simbolos daborados nos

'STEWART, 1997: 28. (Grifos meus).
%5 Como nos derta Sahlins paa o fato de que os grupos indigenas auais, assm como Os ciganos,
“recriam” sua propria cultura a parttir de elementos externos, numa prova de sua inventividade e
habilidede adaptatives. Ver SAHLINS, 1997.
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discursos e préicas do imagin&io gadjo — neste contexto deve ser compreendido o
termo “ciganos bradleiros’ cunhado pelos Roma aos Calon.

Por outro lado, exigem momentos em que a identidade intercastas = refez
marcada pda oposcédo do mundo humano e néo-humano, ou sga idedmente, ciganos
vs gadjé. Neste contexto, as relagdes hierarquizadas entre Roma e Calon se
dissolvem, ou mehor, sdo suspensas em favor de uma identidade etnizada
expressa no romanes, unificando as diferentes subtradigdes culturais em uma
comunidade “re-inventada”.

A enicidade cigana, desta forma, expressase fragmentariamente, ou sga, néo
h& o que poderiamos chamar de uma “identidade énicd’ cigana Unica, entendida
como status — dributo ou papd —, mas um encadeamento de eventos emergentes
onde as smdhangas e diferencas culturais entre diversos aores e grupos S0
manipuladas edrategicamente, aravés de discuros e préticas, em campos de forcas e
nivels sociais diversos.

A etnicidade cigana permanece imersa nas experiéncias cotidianas dos
atores e nas memoérias de um passado submerso que emerge reinterpretado e
atualizado a todo momento. No contexto do contato cultural vemos a etnicidade
operando em toda sua magnitude, ingilando vigorosamente sentimentos e
sentidos nos discursos e préticas, através dos mitos de origem e experiéncias
pessoais das tradi¢Bes culturais como a lingua, as vestimentas, 0 nomadismo, o
parentesco etc. Por exemplo, certa vez observel membros de uma familia kalderash
% prepaando para uma longa viagem no find do més de dezembro. Para os ciganos
de Bdo Horizonte, 0 periodo compreendido entre o find do ano, a partir de dezembro,
aé 0 més de margo (todo o verdo) € o momento certo para as longas viegens pdo
territorio  brasileiro. Tas viagens possuem  Sgnificados  econdmicos,  socias e
politicos, mas smbolicamente, sgnificam muito mais, pois a conquista do teritdrio
(expag0) possihilita a experiéncia de um sentimento Sngular (énico): o romanes. O
momento da viagem € o momento de experimentar este sertimento de pertenca, eta
confraternizacdo que incorpora 0s mitos do passado, as lendas ancedtrais, & agbes e
atores presentes.

O momento da patida € também um momento de confraternizacdo entre os
que véo e os que ficam, mas a aencéo e volta mesmo para as criangas (chorri) que
devem s> soddizadas nos principios moras e éicos do romanes. Assm, quando um
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dos filhos do kalderash Ivarl™® se recusou a seguir em sua primeira viagem, a
repreensfo velo amparada por todo 0 grupo — neste caso, toda a kumpania — porque
0 perigo de “contaminecdd” (devido a humilhacdo socid) amescava toda a
comunidede. Aquda viagem representava um momento espedid, pois implicava na
reefirmacdo do romanes no processo de socidizagdo e conseqlente perpetuacdo do
grupo.

Portanto, a interpdacdo de Ivan a sau filho explorava o sentimento de
fraemnidade e solidariedade comunitaria A importéncia da viegem para o filho néo
etava smplesmente em gorender como montar uma tenda, como fazer negocios ou
tracar as rotas a0 longo do territdrio, mas Sm como fazer tudo iso de uma manera
peculiar, Unica Quando seu filho se encontrasse futuramente com outros ciganos ou
néo-ciganos poderia = “orgulhar de sr um verdadero rom’, exibindo concretamente
seu romanes. Ou sga, parece que aé na forma como se exibe o romanes, a etnicidade
cigana se encontra presente, distinguindo grupos e individuos.

Os ciganos ndo precisam esdtar sempre exercendo sua propria tradicdo para
srem e £ santirem ciganos. N&o dexardo de ser ciganos por ndo faarem romani,
fixaremse em um Unico lugar ou se casarem com agum gadjo.

Assim, podemos chegar a condusio de que a etnicidade cigana opera em um
nivel mas essendd, caegorizando 0 mundo em dois pdlos digintos onde os ciganos
s% 0s seres humanos, agueles que possuem o romanes.™ Obviamente ndo é bom
casar com um nao-cgano, mas ha sempre a posshilidede de assmila-lo aravés de

uma ou sucessivas purificagdes rituas, por exemplo.™®

158 |van tinha maiss cinco irmaos que vigiavam juntos, formando uma peguena kumpania. Tinhatambém
mais doisfilhas maiores. O menor tinha cinco anos e fazia sua primeira grande viagem, mas sabia que
seriaaprimeira Viagem dganade suavida

" Em sua andise da sociedade de Sohar, em Oman, Fredrik Barth (1983) revda a multiplicidede
culturd que favorecia a categorizecdo énica dos grupos viventes em uma mesma cidade Chama a
atencd 0 caso dos Bauchi: descendentes de imigrantes provenientes do Paguistéo e Ird formavam uma
minoria énica com lingua e rdigido diferentes dos Arabes que congituiam a maor comunidade de
Sohar. Os Bduchi, a meu ve, ¢ assemeham ao caso dos ciganos, pois sofriam fortes pressdes dos
aabes. A integracdo dos Bauchi na sociedade sohari era completa, porém, mesmo violando tradigdes
como 0 parentesco — casando as mulheres entre os &abes — deixando de utilizar a lingua ou exercer
sua reigido origind, des anda conseguiam manter uma identidede propria dravés da sEparacio
esencid entre Bauchi e néo-Bduchi. Esta separagdo ocorria no nivel do discurso e da permanéncia de
um sentimento de orgulho e resignagdo dos individuos Bauchi. “Um pré-requisito para suportar a
aculturacdo pela lingua e pelos costumes arabes parece sr entdo a manutengdo de um nive minimo de
sparacdo entre os Bauchi dos ndo-Bduchis — espacidmente ou a0 menos observando adgumas
StuagBes sociais essenciais’ (BARTH, 1983: 209).
8 pPyde observar em campo diversss situagies em que ndo-ciganos (a5) tendo se casado com ciganos
(9), para serem aceitos dentro da comunidede eram “testados’ todos os ingtantes. Desde o ritud de
casamento, festas religiosas como a slava € a@é mesmo a observagdo de comportamentos rituais mais
cotidianos como a dimentacdo em grupo ou o tratamento de uma romi (mulher) publicamente, sfo
condderados pelos ciganos como rituais de purificacid e assmilagd do romanes. Somente com este
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Assm, s pudemos encontrar dgum trago de uma identidade comum aos
chamabs ciganos, este reddiria na visso cosmoldgica que divide o mundo entre
humanos versus “ndohumancs’ e fraternidade versus segregacdo. A enicidade
cigana essencid se objetiva através desta primeira separacéo; e também, aravés dela,
acomunidade cigana éimaginada

As divisies internas entre as caegorias énicas (Roma, Galon, Manush e as
natsi roma como os kalderash, lovara, matchuaia e outros)™ compdem uma
segunda forma de separac@o e ordenagdo cosmoldgica do mundo cigano. No entanto,
a ee nivel sio todos idedmente iguais, e as diferencas SO podem ser definidas em
cada contexto — devemnos nos lembrar de que as relagbes entre ciganos e nao-ciganos
sdo diferentes das relacles entre Roma e Calons, por exemplo.

Em Bdo Hoizonte o grupo mas magindizado entre os préprios ciganos
parece ser os Calon. Dada sua particularidade histérica e 0 etilo de vida no presente,
0s Calon s “inferiorizados’ peos Roma. 1o ndo quer dizer que os Roma neguem
ua identidade com os Calon quando se referem aos gadjé (onde e torna referéncia o
universo “ndchumano’), pois ambos lutam contra 0 mesmo problema, e possuem a
mesmaorigem baseadano romanes.

Entre os Calon também parece exigir um principio de fraernidade que define
a forma de organizacdo socid semehante aos Roma, pois tato quanto seus irméos,
0s Calon prezam muito a comunidede.

Nas rdagbes onde eddo presentes, empirica ou simbolicamente, gpenas 0s
ciganos, € naurd que a identidade mais bédca — aguda definida pdas vitdi — sga
utilizada como referéncia subdiscursiva e prética de classificacdo do espago socid.

No caso de Bdo Horizonte, os kalderash (Roma) ocupam uma posicéo
politicamente dominante. S8 0S mAS ricos 0S MAS NUMEODS, 0S  mas
“tradicionals’, e os que tém maior “trangto” entre os gadjé. Nas relagbes cotidianas,
ees parecem dominar as categorizagbes normamente atribuidas aos outros ciganos.
Iso € quando os kalderash se rdacionam com os matchuaia, que também sfo Roma,
edes acaban modrando uma poscdo “inferior” na rdagdo, tanto assm que

gorendizado cotidiano (que equivde a purificacdo) os ndo-ciganos podem adgum dia serem  aceitos
como ciganos de fato.

¥ Nzo os chamare de grupos énicos porque, genericamente, os Roma e os Calon parecem fazer parte
do mesmo grupo (ciganos) a partir do momento que se reconhecem como tais. O mesmo sentimento de
fraernidade, essencid para a imaginagd da comunidade, unifica estas duas subtradigbes culturas,
consderadas, frente aos gadjé, um Unico grupo énico. No entanto, devemos manter a aencdo em
rdacd ans campos semanticos em cada contexto, e ter em mente as perspectivas de gramaticalidade
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freqUentemente os matchuaia “cedem” suas mulheres aos kalderash, sendo mais rao
acontecer o contrério. ™

Para uma mehor compreensio da hierarquizacéo entre as categorias énicas —
baseada nas natsi — em Bdo Horizonte, podemos imaginar as relagdes entre ciganos
e gadjé aravés de uma espécie de mariz de homogenedadehumanidade, onde as
identidades se definem pelo grau adquirido destes vaores Assm, quanto mais dto o
vador de homogeneidede e mas dto o vdor do sentimento de humanidade (ito €,
presenca e forca do romanes) mais forte se goresentara a identidade. Contudo, néo
podemos nos esquecer que a definicdo do grau de homogeneidade e humanidade
depende da disputa por esses vaores no campo de reagtes™ Por isto, a definicio
detes “graus’ € sampre relaiva e variavd. Cada grupo, subtradicdo culturd ou
individuo, dependendo do contexto, pode goresentar um status superior ou inferior.

Os kalderash em Beo Horizonte, ocupam a posgéo dominante e centrd em
relacdo aos demais dganos, assm, controlam as impressdes e classficagbes sobre sua
identidede. De outro lado, do ponto de vida das categorias énicas ciganas como um
todo, os gadjé ocupaian 0 grau mas baxo da higarquia socid (caracterizedos
idel mente como “ndo-humaros”).

Nos limites de suas propriss comunidades, oS dganos s imaginam mas
“fortes’ que os gadjé, recusando os discursos ederectipados e as  préticas
discriminatérias, invertendo assm, no seu imaginaio, as rdagbes edtabdecidas fora
das comunidades locais.

E interessante visudizar também as rdagbes entre graus de homogeneidade e
humanidade entre os grupos ciganos. Por exemplo, do ponto de vida da ordenacéo do
mundo socid dos Romm, a comunidede cigana mas complexa (Romanesthan)™®
possuiia um grau de humaenidede maior que a comunidede gadjé, sendo esta a
distingdo fundamental.

adotadas pelos grupos e subtradigBes culturas que nunca S0 fixas e imutdvels mas, a0 contr&io,
E)e%rvasivaseemergenta

SUTHERLAND, 1986. Para uma andlise comparativa, a autora mostra que nos Estados Unidos esta
poscdo dominante € exercida pelos matchuaia e ndo pelos kalderash. Vemos entdo ocorrer o inverso
das rdacOes entre kalderash e matchuaia em Belo Horizonte. Mais uma vez, 0 que parece importar € o
contexto etnizado dessas interagdes e sua gramaticaidade.
161 Também devo esdlarecer que a caracterizagip das rdagBes entre ciganos e ndo-ciganos em malrizes
de homogeneidadehumanidade significa gpenas a utilizagd de um recurso anditico, um tipo ided, e
ndo ago que exisa definitivamente na cabega dos ciganos ou dagudes que se rdacionam com des
Assm, ndo devemos tomar esses “graus’ de homogeneidadelhumanidede como fatos empiricos, mas
gpenas como modelos anditicos que tentam esclarecer o teor gramatica das interagbes e a daboracdo
daidentidade.
1624 Nagzp Cigana!.
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Uma definicdo sobre o agpecto politico da enicidade como relacdo de poder,
mostra anda que os Calon podem ser considerados “menos humanos’*® pelos Roma.
Dedta forma, a hierarquia entre tais categorias énicas poderia ser congtruida a partir
da manipulacdo do grau de humanidade de cada grupo.

No nivel das natsii roma, o grau de homogeneidade € 0 mesmo entre todas as
caegorias, mas, como na reacdo hierdrquica e de dominacdo entre os Roma e 0s
Calon, as caegorias énicas bascadas nessas natsii SGo  condruidas  também
hierarquicamente segundo 0 grau de humanidade, embora sgam todos congiderados
igudmente  humanos.  As \Vitdi, regponsvels peda organizacdo interna das
comunidedes, também seguiriam este mesmo esquema, operando de acordo com O
contexto. Muitas vezes, os kalderash, agui representados como 0 grupo ou categoria
mais importante, podem ocupar uma posicéo margind,®® mesmo em Beo Horizonte,
quando por exemplo precisam e estabdecer em um bairro ocupado por outras Vitsi e
natsii.

Por dgum mativo, politico ou econdbmico, por exemplo, um kalderash pode
ter de casar sua filha com um lovara, ou entéo deverd estabeecer acampamento,
mesno que momentaneamente, entre os Calon — dias, como ocorre com ceta
freqiiéncia nas viagens com propdstos comercias para o interior de Minas Gerals ou
Centro-Oeste do Brasl onde os Calon parecem predominar, segundo informagOes de
um kalderash — e conviver com des de acordo com seus preceitos. Porém, devemos
apontar o caréter dindmico do sstema de categorias énicas e como e€las sao
importantes (e mesmo imprescindiveis) para a construgdo de uma identidade
capaz de daborar, inventar e imaginar, etnicamente, uma comunidade (etnia

mais abrangente).

2.5 A Etnizacdo do Espaco e a Ampliacéo do L ocal
2.5.1 Um esboco alternativo: parentesco, politica eterritorialidade

163 Apenas no sentido de serem inferiores ou menos rom que os proprios Roma Aqui se aplicariam os

codigos moras dementares bassados no  nicdeo  purofimpuro, que funciona também como
superioridade/inferioridade (cf. DUMONT, 1992, cap. 3). Os Calons podem ser inferiorizados em
determinados contextos a partir do questionamento feito pelos kalderash e outros Roma Por exemplo,
a pureza de adguns comportamentos — com fregiiéncia, ouwvia dos kalderash de Belo Horizonte que os
Calons sfo “sujos’ (poderiamos dizer, poluidos moramente) por ndo regpetarem regras eementares
como a utilizagio da &gua e dos dimentos. Sobre a descriciio destes regras e outras ver, ZATTA, 1989;
SUTHERLAND, 1986; OKELY, 1983;
164 Como citado anteriormente, segundo Sutherland (1986) por exemplo, nos Estados Unidos, s os
matchuaia que ocupam a posicao de dominantes entre as vérias subtradices culturais ciganas.
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Temos vido que, s tentarmos genedizar concetos ou hipdteses para
compreendermos 0s Ciganos, correremos 0 S&rio risco de reificarmos as relagbes e 0s
faos dém de eventudmente, promovermos a exdusio de uns tantos individuos,
dienandolhes a propria identidade, ou anda, indituindo novos ederedtipos como a
busca pdo “verdadeiro cigan0’ ou 0 “cigano puro’, coOmoO podemos encontramos ha
literatura ciganolégica.™®

Ao imaginar as inUmeras posshilidades de definicdo do cigano penso, assm
como Edmund Leach em suass andises sobre os Kachin!® que em quaquer
dternativa anditica devemos procurar os agpectos dindmicos, flexiveis e conflitivos
do sgema Ou sga, tanto quanto os Kachin, também os ciganos produzem (e 2o des
0 produto de) relagbes dindmicas, podendo s compreendidos somente a partir da
goreensio do movimento perpétuo de suss agles e experiéncias cotidianas. Leach

perguntase, afind,

€ legitimo pensar que a sociedade kachin é organizada em toda parte
sggundo um conjurnto  particllar de  principios, ou sera que esta categoria
bastante vaga de kachin inclui muitas formas diferentes de organizacdo
social? E sob quas crcungéncias podemos dizer que duas sociedades
vizinhes, A e B, tém edruturas socias fundamentamente didintas, enquanto
gue, de duas outras sociedades, C e D, afirmamos que a estrutura socid €
essencia mente a mesma?®’

O cigandlogo se pergunta como definir uma tradicdo culturd tdo fragmentaia
e “ambigua’, como dirmar, por exemplo, que Calons e Roma fazem parte do mesmo
grupo énico, compatilham a mesma tradicdo e daboran a mesma identidade? Por
outro lado, como dizer que 0s ciganos B0 uma minoria sem comunidade de vaores e
Sem um passado histérico comum?

Podemos fazer uma breve critica & recentes idéas de Judith Okdy e Miched
Stewart. *® A autora acredita que os ciganos de hoje teriam muito pouco em comum
com seus ancedtras. O passado e sues tradigbes ja teriam Sdo incorporados e
fundidos & tradigbes locais, proporcionando a exigéncia de uma nova tradicéo
culturd, ignorando o proprio pessado. A autora parece afirmar que pouco importa a
origem indiana, pois o ndo faia diferenca paa as tradigdes ciganas

185 ACTON, 1974.
186 | EACH, 1995.
1871 EACH, 1995: 67. (Grifos meus).
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contemporéness, mormente locaistas e identificadas com setores da sociedade inglesa
da qud s dimentam. Os ciganos seriam individuos que, a despeito de viverem nas
bordas indtituides do Edado e da sociedade inglesa, identificamse, segundo Okdly,
como insiders, reciclando sua propria culturaa partir da populacéo e tradicéo locdl.

As criticas, quanto a Stewart,”® e dirigem & suposico de que os ciganos néo
teriam uma identidede énica, pois seu ethos, bassado no romanes, produziria uma
expécie de integracdo da pessoa a0 Seu grupo aravés dos lagos socias atualizados
pelas experiéncias também locas — como em “uma matriz organizadora das relagies
pesoas’. Portanto, sob o pretexto de reficacdo da identidade cigana em uma
identidede énica eddica e “segregadd’, Stewart descata também a possibilidade dos
ciganos condituirem uma comunidade transnacional e uma identidade propria que va
dém das frontdras estabdecidas locamente™ Assm, os “kalderash de Hardngos’
S0 tdo somente os “kalderash de Harangos’, sendo-lhes negada quaquer
posshilidade, mesmo que imagineda e fragmentada, de paticdpaem de uma
comunidade e uma identidade que una agueles aspectos epocalistas e essencialistas
tdo caos a condrucdo smbdlica da vida e experiéncia humanas como defendeu
GeGTZ.ﬂl

Em resumo, na busca de um exclarecimento sobre a tradicéo cultural cigana,
Okdy e Stewart parecem ter negado aos ciganos — a0 menos em suas andises — a
possibilidede da exigéncia de uma comunidade énica transnacond, onde fronteras e
identidades dedizam e s efumacam como edratégias de composicio e criacdo, de
ducddacdo e imaginecd de uma comunidade peculiar. Em outras pdavras, néo
devemos ignorar a perspectiva dos proprios ciganos e sua capecidade de construir
uma comunidede utilizando-se, smbolicamente, de dementos essencialistas —como
a absorgéo e reinvengéo das tradigbes locais — e epocalistas — como a fabricagéo de
uma identidade integrada transneciondmente aravés da conquista do espaco peas
redes de fraternidade (parentesco e afinidade experimentados no romanes).

A tradicdo culturd cigana abarca ambos 0s aspectos epocalista e essencialista,
tornando possivd a justaposicdo de dementos ambiguos e gparentemente incoerentes.

1% OKELY, 1983: 812, cf. também STEWART, 1997: 28.
1% STEWART, 1997: 28. Este ponto também foi destacado neste mesmo capitulo no inicio do tépico
24.
170 Sohre 0s processos contemporaneos que formam as comunidades transnacionais, ver interessante
estudo de HANNERZ, 1996; BHABHA,, 1998.
'L GEERTZ, 1973: 242-243.
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S0 smbolos que estabelecem as lels locais concebendo a0 mesmo tempo as
inter pretagdes transnacionais e vice-versa

Se ndo compreendermas que 0s ciganos compdem este misto de experiéncias
pessoals com imposigies e coergdes emergentes do “movimento gerd da historia’,
néo poderemos compreender aessénciado ser digano sem mutila-lo ou confinalo a
uma existéncia segregada.

Comparaivamente, a tradicdo culturd cigana paece ¢ asemdhar  aos
Nuer,}? de um lado, e aos Kachin® de outro. Quanto a estes a semelhanca viria do
agpecto fragment&io e dindmico desta sociedade, onde lingua, religido, organizagdo
politica e ocupacdo egpacid se fundem “caoticamente’. Assm como os Kachin,
podemos descrever a comunidade cigana como uma comunidade fragmentada e
trespassada por variacks linhas de divagem, que s misuram e se fundem. Quanto aos
Nuer, os cgaos s assamdhaiam a0 que Evans-Pritchard chama de distancia
estrutural entre 0s segmentos socials baseados No parentesco e na organizacéo politica
eterritorial 1™

A digéncia edruturd se define pela rdacdo gerd entre um grupo de pessoas

naesruturasocid, ou sga, é

a digéncia entre um grupo de pesoas dentro de um dstema socid
expressa em termos de vaores. (...) Os vdores dribuidos a residéncia,
parentesco, linhagem, sexo e idade diferenciam grupos de pessoes aravés da
Ssegmentagdo, e as posigies redivas que 0s segmentos ocupam uns em relagéo
aos outros fornecem uma perspectiva que nos permite faar das divisies entre
des como divises do espaco estrutural. '

Entre os Nuer, ede asgpecto corresponde a organizacdo socid onde segmentos
politicos, territoriais e de parentesco se correspondem ou equivaem estrutura mente.

Na organizacdo socid Nuea, o ddema politico divide-se em diversos
segmentos ou “segles tribals’ — chamadas priméarias, secundarias e terci&ias —
sendo que, dentro de cada secdp, encontramos Outros Segmentos menores que e
opdem uns aos outros.

A caacteridica fundamenta deste sstema segmentar de oposicBes determina
gue, N0 momento em que um segmento menor de uma segéo tercidia, por exemplo,

12 \/ANS-PRITCHARD, 1993.
173 | EACH, 1995.
1" EVANS-PRITCHARD, 1993; 123,
9 dem.
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inicia uma guerra contra um sSegmento menor de outra Cd0 tercdiaia, aguees
segmentos que anteriormente s opunham e unam paa lutar contra toda a secéo
terciaria’™®

A mesma organizacdo segmentar de oposicBo define a edtrutura de parentesco
Nuer: um ssema de linhagens caracterizado pela integracdo de segmentos menores
também opostos — linhagens méximas, maiores, menores e minimas. "

A organizacdo socid Nuer s caracteriza pda equivadéncia edtruturd  destes
dois dgtemas bésicos (politico e linhagem) dém do sistema de conjuntos eé&ios. De
quaguer modo, segundo Evans-Pritchard, “uma tribo é uma estrutura segmentada e ha
oposicéo entre saus segmentos, dentro de cada tribo exite um cld dominante e a
rdacdo entre a edtrutura de linhagem desse cdld e o sstema territorid da tribo é de
grande importancdia edtruturd; uma tribo conditui uma unidede dentro de um dstema
detribos’.™™®

Ede tipo de organizacdo pode s comparado ajude encontrado nes
comunidades ciganas em gerd. Assm, s tomarmos uma vitsa (aqui compreendida
como uma linhagem maor) na locdidede de Bedo Horizonte veremos que da s
conecta com Vvé&ias outras Vvitdi (linhagens) de mesmo porte, segmentadas dentro de
um territério especifico (como a regid metropolitana de Bdo Horizonte) para formar
umalinhagem méxima ou mesmo um d&, como uma natsia kal der ash por exemplo.}®

Embora ndo encontremos na literatura referéncias especificas do sstema de
linhagens entre os ciganos, podemos condderar as divisies entre os grandes grupos, a
composico das natsii e vitsii, como edtruturas segmentares semelhantes & dos Nuer.
Dete modo, encontramos também na organizacdo socid cigana  correspondéncias
edruturais entre os segmentos dos Sstemas politico e de parentesco (ver esquema a
seguir).

76 EVANS-PRITCHARD, 1993: 155, cap. 5.
T EVANS-PRITCHARD, 1993, cap. 6.
178 EVANS-PRITCHARD, 1993 1356.
' Além disto, as kumpanias também podem representar a “unificacio’ de diversos segmentos com
propésitos  econdmicos €ou politicos, integrando os sstemas politico, de linhagens e territorid. Cf.
WILLIAMS, 1994.
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Segmentos Politicas
Segmentos de Parentesco

Vemos que cada segmento do sstema politico encontra uma correspondéncia
edruturd no sSstema de paentesco. O Romanesthan, como smbolo do “lar da
cdganidade’, encontrase presente em todos 0s segmentos, independente das escdas
ou tipos, e por S0, ocupa uma posicao centrd em relacdo atodos os segmentos.

Como dirma anteriormente, as Vitdi SB0 edruturas de parentesco  que
agregam  diversas familias extensas a patir de um ancestrd comum (Sstema
parilinear). Além digto, pude obsarvar em campo com freqiéncia que, depois do
casamento, 0s noivos preferem morar junto dos pais e irméos do marido, fortalecendo
alinhapaterna

E também no ambito das \itdi que as decisdes politicas fundamentais S50
tomedas dentro da comunidade locd. AsSm, os diversos segmentos da comunidade
baseedos na familia extensa s2 unem em uma ou mas vitsi, quando as questfes
politicas envolvem segmentos familiares diferentes.

Por outro lado, quando as questBes politicas extrapolam a comunidade locd,
& Quedas tendem a s relver em uma inddncia mas abrangente do sSstema
politico e de parentesco. Dete modo, disputas sobre o territdrio que envolvam
familias de natsi diferentes tendem a mobilizar segmentos maiores da comunidade
cigana™®

Por exemplo, 0 caso dos ciganos dos Esados Unidos, onde matchuanos néo
“godam” de compartilhar o mesmo teritdrio com os kalderash, sendo que a natsia
matchuaia possui di a poscdo dominante nas reacbes hierarquicas do grupo Roma.
Neste caso, as disputas entre as natsi sGo muitas vezes resolvidas por tribunais

189 \/er como exemplo mais detalhado o caso da novela Explode Coraggio relatado no capitulo 4.
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(diwano) condituidos de ciganos pertencentes a diverses Vitsi e territorios
americanos™

Diante desta semdhanca com o caso dos Nuer, poderiamos tratar aqui as natsii
como clds. Além de se condituirem em estruturas segmentares de parentesco que se
ligam edruturdmente ao dsema politico, representado por exemplo pea idda nativa
de “nacdo’® as natsii possuem, segundo Angus Fraser (1995), uma origem basesda
em tracos diacriticos e fungdes sociais diferenciadas para cada segmento.

Deste modo,

oS principas grupos Roma, cujos nomes £ basdan em uma
nomenclaiura ocupaciond, induem os kalderash (cddereiros que lidam com o
cobre), os lovara (tratadores e comerciantes de cavdos) e os tchurara

(entalhedores). S0 também relevantes outros grupos menores que em outras
épocas emigraram dos Bécds (...) como os boyash (garimpeiros de ouro), os
rudari (mineiros) e os ursari (domedores de ursos).

Também em Bdo Horizonte dguns dganos dizem que os matchuaia sdo
ciganos especidizados em ourivesaria e ates em gerd (mUsicos e artistas circenses).
Além dido, referemse aps ciganos calons como tendo origem entre 0s negros
confirmada pela cor da pele mais escura que os Roma brasileiros™

Contudo, para Fraser e outros cigandlogos™® este fato sobre as origens
diferenciadas dos grupos e subgrupos ciganos pode implicar a exigénda mas
ancedrd de um Sgema de cadtas, identificando a origem cigana no subcontinente
indiano.

Por estas dlvidas, devemos concordar com Fraser que nos derta sobre o fato
de anda haver “muito terreno para disputas sobre que tipo de pessoas redmente, em
termos de cadas, ocupacdo ou origem €énica, deixaram o subcortinente indiano ha mil

anos atrés e se consistiam ou N0 em um grupo Unico” 1%

Por outro lado, a organizecdo de parentesco cigano € muito dindmica, e
procura, através das diangas entre diversos segmentos de parentesco, a protecio da

181 QJTHERL AND, 1986. Introducso.

182 Geralmente, o termo natsiapode significar nagiio. FRASER, 1995; 238.

1% FRASER, 1995: 226.

% Um cigano kalderash havia contado certa vez que os Calons sfo ciganos de pele escura (negros)
porque, N0 momento em que estavam sendo gerados, 0 Sunto De havia, acidentdmente, deixado o
calon car na fogueira, motivo pelo qua sairam “queimados’. Fraser também faz dusdo ao dgnificado
lingliistico de kalé emromani, isto é, negro. FRASER, 1995: 8.

% HANCOCK, 1996; GILA-K OCHANOVSKI , 1994,
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comunidade e a garantia da mobilidede espacid.”® Uma familia extensa, isolada do
convivio socid com outras, Sgnifica uma familia condenada a morte. Por ido €
comum a fuso de vaias vitdi condituindo comunidades noves — COMO O Casd
exemplar dos xoroxané, ja citado.

Portanto, dependendo do contexto, os ciganos podem promover a unido de
segmentos opostos em uma dimensdo ocid ou outra dravés das diangas, visando o
fortdecimento politico dos segmentos ou uma dImples empreitada econdmica, como
ocorre & vezes com as diancas entre kalderash e Calons por exemplo.

Comparando a organizecdo socid cigana com os Nuer podemos afirmar,
juntamente com Evans-Pritchard, que

quanto menor o segmento tribal, mais compacto é seu territorio,
mais contiguos estao seus membros, mais variados e intimos sdo seus lagos
sociais genéricos, e mais forte, portanto, € seu sentimento de unidade. (...)
Um segmento tribd é crigdizado em torno de uma linhagem do d& dominante
da tribo e quanto menor o0 segmento, mas proximes sA0 as reagdes
genealgicas entre os membros desse fragmento de cla (...) A coesdo palitica,
em conseqiéncia, ndo dtera somente com as variagbes da digténcia politica,
mas é também umafuncao dadistancia estrutural de outros tipos ™

Deste modo, na organizacdo socid cigana congtatamos também a equivaéncia
entre o sgema politico e o sSsema de parentesco, que relaciona estruturadmente desde
0 segmento politico mais dementar, a tchéra, aé o segmento mas abrangente que é a
comunidede transnaciond, com a familia cono segmento de linhagem dementar, aé
0 grupo cgano (Roma, Calon e Snti) definido pdos lagos de humanidede (ver
diagramaaseguir).

Assm como um homem é membro de um segmento tribd oposto a
outros segmentos da mesma ordem e, contudo, também € membro da tribo que
abrange todos esses segmentos, da mesma forma e é membro de uma
linhagem opoda a outras linhagens da mesma ordem e contudo, também
membro do da que arange todas essas linhagens (...) O dgtema tribd
prolonga e %menta os clas dominantes e |hes fornece sua forma caracteristica

de linhagens:

1% FRASER, 1995: 28,
187 of, WILLIAMS, 1994,
188 EVANS-PRITCHARD, 1993: 154. (Grifos meus).
18 E\VANS-PRITCHARD, 1993; 250.
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Portanto, a organizacdo socid da comunidade cigana através da conexéo entre
parentesco, Sstema politico e territorididade também engendra relagbes edtruturals
gue organizam as experiéndias e interpretagbes dos aores, de acordo com o contexto
interétnico.

2.5.2 Etnizandoa comunidade: estilo cultural eintersticios espaciais

No mundo contemporéneo, onde o locd < torna fonte de resséncia aos
avangos globas os cganos ha muito tempo colocan um desdfio & teorias socias
tradidonais, exigindo de nés um esforgo crigtivo no sentido de indituir uma nova
forma de compreensio de certos fendmenos socias que nNdo encontram mas resposta
satisfatdria nas velhas formulas.

Como sempre “a coruja de Minerva, que traz sabedoria, voa no crepisculo’. O
paradoxo do global versus local implica o embate das diferencas culturals, colocando
aprovaaharmonia da diversidade.

Homi Bhabha afirmou recentemente que,

os termos do embate culturd, sga aravés de antagonismo ou diliacéo,
S0 produzidos peformativamente. A representacdo da diferenca néo deve ser
lida egpresssdamente como o reflexo de tragos culturas ou  énicos
preestabelecidos, insritos na 14pide fixa da tradicdo. A articulagdo social da
diferenca, da perspectiva da minoria, € uma negociacdo complexa em
andamento, que procura conferir autoridade aos hibridismos culturais
que emer gem em momentos de transformacao histérica.™®

Como ja havia dirmado Bath ha trinta anos em sau Ethnic Groups, eda
representacdo da diferenca ndo deve s reificada em agpectos discretos da redidade
culturd. SBo antes interagdes dindmicas, pervasves e deadrias que, de uma forma ou
de outra, necesstam de uma abordagem mais critica e aberta, capaz de gpreender &
acBes e 0s sSimbolos em seu contexto emergente. ™

Também, nada mas hibrido do que os ciganos. Se nos concentrassemos Nos
agectos mas dgnificativos que caracterizam os  hibridismos  proprios da  historia

contemporénes, verianos que a dificuldade em se compreender edta tradicdo culturd,

1% BHABHA, 1998: 20-21. (Grifos meus).



encontra-se na perspectiva tradiciondmente adotada por cigandlogos e cientidas
Lcias.

Em ged, ndo s leva em condderacéo a habilidade da resgénda culturd e a
assmilagido da qud nos fda Marshdl Sahlins™ Por outro lado, os dganos S0
freqlientemente tratados como “espécies’ culturais, derivadas de uma certa genética
social, congtituindo grupos plenamente caracterizavels e obsarvave's.

Os chamados ciganos parecem  possUir uma  adtonomia  comum,  uma
identidade compartilhada e uma comunidade imaginada fraendmente. N&o
condituem grupos énicos no sentido tradiciond que etamos acostumados a tratar,
meas novas formas socials de organizacéo da experiéncia

Como dirma Hannerz, “dgumas formas novas de rdacionamerto estdo sendo
identificadas, e dgumas qudidades de rdlacionamentos estéo sendo redigtribuidas no
expago’. Assm, a nogdo de “comunidades transnecionals’ pareceme s importante
paa uma compreensio sobre 0s ciganos, procurando acomodar seu hibridismo &
tendéncias contemporaneas do embate culturd.

as comunidades transnacionais néo séo uma contradicdo de termos.
Esa é uma quest@o de parentesco e afinidade, de tempo livre, e de
comunidedes ocupacionas e organizacionas O que € pessod, primaio, de
pequena escda, N0 estd necessariamente edreitamente confinado no espaco, e
0 que g espdha por continentes ndo precisa ser, de forma dguma, de grande
escaa

Id0 ocorre porque, como ja havia modrado Benedict Anderson, as
comunidades mas do que nunca sfo imaginadas, sendo a Nacdo o mdhor exemplo
desta modificacdo da percepcdo e dos reacionamentos humanos. Para Anderson, as
comunidades imaginadas se basdam no paettesco e nas mdhas smbdlicas da
religiZo e da linguagem, principdmente. ™

Mas, ainda assm, edas comunidades ndo S0 ilimitades mas, ao contréario,
“limitades e soberanas’, necesstando da integracdo entre seus membros € Ccomo

Bl Ver também mas recentemente as inovagdes tedricas sugeridas por Bath (1992). Também

acompanha as novas tendéncias no campo das teorias sociais como as “conexdes transnacionais’ de UIf
Hannerz e 0s*hibridos’ de Bruno Laour.
192 SAHLINS, 1997. Sahlins propde que a cultura estd mais viva do que nunca neste momento em que
a diversdade se insaura e s expande. Por todos os lados podemos encontrar trincheiras de uma forte e
viva ressténcia culturd. Os ciganos ndo estdo desgparecendo, agpenas incorporam as tradigdes locas e
reinventam os Simbolos transnacionais asuamaneira
% HANNERZ, 1996: 98.
% ANDERSON, 1991.

85



defende Anderson, ssgundo um  edtilo proprio. Deste modo, a imaginecdo das
comunidades € umaquestéo de estilo culturd, de se pensar as mesmo.

Quanto aos ciganos, a imaginacdo de sua comunidade é dgo que parece ir
adém da concepgdo condruida sob 0s augpicios do movimento iluminita do século
XVIIl. Os ciganos formam uma comunidade imaginada, a partir de um estilo
cultural singular, que une simbolicamente aspectos essencialistas e epocalistas
em uma forma de comunhdo e de solidariedade, objetivada na relagdo entre
par entesco e espago.

Muito antes das concgpgbes iluminidas e mesmo dos  hibridismos
contempor&ens, a comunidade cigana teria se organizado transnacionalmente, sendo
caracterizada por sua luta travada nos intergticios e bordas das sociedades dominantes
sob umamargindidade impoda

Assm, 0 que Bhabha fda de uma inovagdo ou transformacdo histdrica aud, ja
vinha ocorrendo com os ciganos ha dgum tempo.

O aceso politico e 0 crescimento da causa multiculturdista vém da
colocagdo de questbes de olidariedade e comunidade em uma perspectiva
interdticid. As diferencas sociais ndo sdo simplesmente dadas a experiéncia
através de uma tradicdo cultural ja autenticada; elas sGo os signos da
emergéncia da comunidade concebida como projeto — a0 mesmo tempo
uma Vvisito e uma condrugdo — que leva dguém paa “dém” de S para poder
retornar, com um espirito de revisdo e reconstrucdo, & condicdes palitices do
presente’®

A comunidede transneciond dgana imeginada € portanto, um  projeto
edabdecido nos interdicios egpecias e também temporas 1o € como pretendo
modrar, a posshilidede da “Nacdo Cigand’, ou mesmo a posshilidede da exigéncia
de quaquer comunidade cigana que va dém das tradiches locas — de kalderash,
Calons matchuanos etc. — et ligada a um edilo culturd de imaginacd smbdlica
€, em conseqgliéncia, aum estilo peculiar de organizacéo socid das experiéncias,

Assm, a ligacd do cigano com 0 egpago, ignorando as questfes obre o

nomadismo ou sdentarismo, implicaia um  estilo cultural de imaginagdo e

experiéncia.
Os ciganos, através de sua organizacdo de parentesco — aliangas e
afinidades — indtituiriam, performativamente, um espago etnizado que

1% BHABHA, 1998: 21-22. (Grifosmeus).
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funcionaria como substrato para a imaginacdo e “invencdo” smbdlica de uma

comunidade transnacional.

Edes agpectos reativos a comunidede transnaciond e principdmente, a
rdacdo da tradicdo culturd cigana com o espago socid aravés do parentesco, sréo
desenvolvidos no quarto capitulo e na conclusio desta dissertacéo.

Agora, devemos agpresentar uma breve historia sobre 0s percagos enfrentados
pelos ciganos e sua sobrevivéncia nos intergticios socias, ou sga no espaco marging
da diferenca Ede parece ter Sdo um processo de gorendizagem que proporcionou O
desenvolvimento e o fortdecimento da caracteristica culturd da ressténcia entre os
ciganos

A cgpacidade de assmilar representagBes do imagin&io gadjo, integrando-o a
propria tradicdo de uma maneira sngular, paece ter habilitado os ciganos a

imaginarem uma comunidade transnaciond que hoje se torna cada vez mais presente.
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CAPITULO 3.
BREVE HISTORIA DASREPRESENTACOES SOBRE OS CIGANOS

Com o passar das estagfes e das missOes diplométicas,
Marco adestrou-se na lingua tértara e em muitos idiomas de
nages e dialetos de tribos As suas eram as narrativas mais
precisas e minuciosas que o Grande Khan podia desgar, e néo
havia questdo ou curiosdade a qual ndo respondessem.
Contudo, cada noticia a respeito de um lugar traza a mente do
imperador o primeiro gesto ou objeto com o qual o lugar fora
apresentado por Marco. O novo dado ganhava um sentido
dagude emblema e a0 mesnD tempo acrescentava um NOvo
sentido ao emblema. O império, pensou Kublai, talvez ndo passe
de um zodiaco de fantasmas da mente.

— Quando conhecer todos os emblemas— perguntou
aMarco —, conseguirei possuir o meu império, finalmente?

E o veneziano:

— N&o creio: nese dia, Vossa Alteza serd um emblema
entreosemblemas.

Italo Calvino, Cidades|nvisiveis

3.1 Desconstruindo Representacdes

Assm como o impé&io de Kubla Khan, imaginado a patir das memodrias e
impressdes de Marco Polo, os ciganos e sua tradicio culturd também se assameham
a um “zodiaco de fantasmas da mente’. Um emblema entre emblemas, eaborados a0
longo de séculos de intenso contato entre estes ‘tivilizadores do continente perdido” e
os hebitantes crigtos do Velho Mundo.™®

Neste capitulo andisaremos os processos de desconstrucéo destes emblemas,
ou sga, as representaces coletivas — a um SO tempo, do senso comum e dentificas
ou académicas — que S0 criadas e inventadas sobre a redidade de grupos énicos

aheos aos costumes e va ores das soci edades ocidentais dominantes.

1% Utilizo aqui o termo “civilizadores’ propostdmente como ironia; a fim de “desama” as

expectatives sobre a imagem cotidiana do cigano, tido e vido como sdvagem (a bem da verdade
sempre percebido como mau sdvagem), sarraceno imoral, ignorante e herege, fascinora e covarde. Na
melhor das hiplteses, o esteredtipo cigano eaborado pelo imaginaio gadjo, em gerd, mostra a figura
de um individuo indolente um ser imord, babaro e perigoo (HANCOCK, 1987; WILLELMS E
LUCASSEN, 1990: 3334). Acredito que os ciganos devam = assemdhar mas auees de Gabrid
Gacia Marquez, como 0 Mequiades de Cem Anos de Soliddo, onde os ciganos sdo apresentados
como mercadores de produtos estrangeiros e informagdo, intermedi&ios entre o mundo civilizado e os
confins semi-habitados do Novo Mundo (cf. Conclusgo, neste trabal ho).
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Poderemos compreender melhor ndo 0 a origem mas também o motivo e os
diferentes momentos das reagbes entre agueles rotulados como ciganos e 0s
individuos das sociedades envolventes, aravés da histéria das represmtacoes.

O temo cigano € na redidade, um edeedtipo que incorpora vaios
sgnificados e interpretagBes preconcatuosss que, de certo modo, impdem aquees
assim identificados, determinadas formas de comportamento e vaores. Por outro lado,
o teemo cigano também néo é uniforme ou fixo no tempo e espaco, pois depende das
percepcdes individuais e coletivas, do contexto das interagdes e dos sentidos ou das
interpretagbes  elaboradas pelos aores. Assm, como fica)d mas evidente adiante,
tento mostrar que O edteredtipo sobre 0 cigano € um produto de representagtes
coletivas, que esculpem, por assm dizer, as imagens e emblemas caracteridicos do
“cigan0’  (genérico), manipulados pelos aores em s praicas e experiéncias
cotidianas

As representacOes coletivas utilizades na daboracdo da imagem do cigano
paecem sSer reponsavels, em dguma medida, pedas prdicas socas cotidianes
desenvolvides em rdacddo a des A imagem dos ciganos condruida a patir dos
discursos centificos e académicos, por exemplo, contribuem para a implantacdo de
politicas governamentais em rdacd a determinados grupos minoritdios  definidos
genericamente (e muitas vezes de forma equivocada) como ciganos.

Willems e Lucassen modram como os verbetes sobre ciganos, presentes em
grandes enciclopédias e dicdon&ios europeus do sculo XVIIL a0 XX, foram
fundamentais para 0 desenvolvimento das percepgdes e edteredtipos eaborados pelo
imeginario gadjo europeu . Os pesquisadores acreditam que,

a enciclopédias desempenharam um importante papel na divulgacio
de certas visdes sobre 0s ciganos, particularmente entre as classes dtas. O faio
das pessoas responsaveis pelas politices em reagdo aos ciganos terem vindo
destas dases judifica a escolha das encidopédiass como um  recurso
privilegiado para andise™”

Eles sudentan anda que as encidopédias e diconaios fornecem
representagbes  objetivas sobre 0s  ciganos, jA que €as, de uma ceta forma

padronizam, ou mehor, produzem um ederedtipo mas ou menos padronizedo araves
da sdecdo editorid.

T WILLEMSE LUCASSEN, 1990: 31.
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Por eda suposcdo, Willems e Lucassen andisaram dguns dos termos mas
freqlentes e representativos do esteredtipo cigano como bohemians, egyptians,
gypsies heathens, tsiganes, e zigeuners™® Todos estes termos identificam os
individuos tidos por “ciganos’. Porém, de acordo com cada pais ou regido da Europa,
0s termos variavam a partir de relagbes etnizadas no campo seméantico, ou sga, de
acordo com O contexto interénico os termos eram  utilizados  diversficadamente,
significando oposicdo lingliisica e culturd. Como atesta Jean Pierre Liégeois,

0s nomes dribuidos aos ciganos sfo muito variados e desgnam, para
agudes que os empregam, redidades imprecisss e diferentes  Edas
denominagBes nascem de uma visfo miope e pacid da higdria dos ciganos
(como é o ca0 na Franca com os chamados bohemians, nome dado aos
ciganos que levavam cartas do rei da Bohemia, ou do espanhol  hungaros), bem
como de lendas e mitos (td é o caso de todos os termos que procedem da
pdavra “Egito’ como gitans, gitanos gypsies.) e de uma terminologia
empregada na lingua cigana deformada (por exemplo, na Franca os chameados
manouches e o0s romanichels [nos EUA]), ou temos mas ou menos
pegoraivos e regionas, ligados a um aspecto fisco (como os mustalainen da
Finlanda — “osnegros’)®

Os nomes parecem conter em S mesmos as imagens e simbolos determinantes
da condicdo de ser cigano. 190 € 0s nomes o como emblemas que definem um
determinado conjunto de dributos e parmetros classficatorios que vaiam com o0
contexto de interagéo.

Edas imagens ou emblemas daboradas pela ciéncia (filésofos, historiadores,
lingligtas, antropdlogos, e outros), pdo senso comum e peas autoridedes publicas,
revdam a tensfo e conflito exigentes entre discursos e préicas socids que se
inscrevem em um campo de forcas Smbdlicas

Isto é as imagens sobre os ciganos sdo o resultado de manipulagdes e
disputas entre atores (ciganos ou ndo) no campo de forgas simbdlicas, onde
discursos e préticas se formam e se fundem, possbilitando a percepcéo e
categorizacdo do mundo social, onde atores rotulados como ciganos ocupam um
espaco socialmente estigmatizado, correspondente as relagdes de poder.

Segundo Pierre Bourdieu, este processo de luta por discursos e préices
conditui-se no demento centrd da identidade. 190 €, organizada a partir dos critérios

18 \WILLEMSE LUCASSEN, 1990 44.
19| |EGEOQIS, 1988: 46-7.
20\/er BOURDIEU, 1980b.
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das préicas socias e das representagbes coletivas, as identidades conferem sentido
aos emblemas, estigmas, comportamentos e estratégias.

Para Bourdieu, as préticas sociais sdo estrategicamente constituidas e
simbolicamente manipuladas pelos atores visando o controle das representacdes,
traduzidas no controle dos simbolos, estigmas e imagens sobre a identidade do
Outro.

Assm, a luta travada pelos aores em busca de uma identidade, segundo
Bourdieu, esd ligada a Iuta pelo controle dos critérios e propriedades (estigmes e
smbolos) da categorizagdo. O discurso regiond (énico) produz e reproduz. dentro do
campo de forgas, uma divisito do mundo socid a patir do lugar de origem dos atores
egrupos dentro da estrutura socidl.

O conhedmento e 0 reconhecimento da origem e da divisso do mundo em
categorias socias delimitadas seria 0 que Bourdieu chama de um ato magico, ou sga,
trandormar em fao socid uma “continuidede naturd” (0 teritdrio returd e
trandforma em um egpaco sodid), dividindo-o em categorias distintas, portadoras de
un quantumm de poder definido no campo de forgas. Os grupos tentam o monopdlio
do poder de fazer ver e crer, o poder de impor sua prépria dassficacdo e o poder de
dominar 0 mercado de bens smbdlicos — ou sga 0 dominio das imagens e
esteredtipos.

Aplicando este raciocinio a0 caso dos ciganos, veriamos as representacies que
ddo sentido & imagens — e uma espécie de discurso “classficatorio” das pessoas e
dos grupos em categorias distintas —* como produto de uma relagio particular entre
0 saber (discurso) cientifico e o sdber (discurso) mitoldgico, que se confundem (e
também se fundem) na construcgo da comunidade e i dentidade etnizadas.*®

Procurando identificar o processo de desconsirucdo das representagOes e,
consqlientemente, das imagens sobre 0s ciganos de uma manera gerd, podemos
utilizar como ponto de patida as andises de Piere Bourdieu sobre A Teoria dos
Climes, de Montesouieu.®

2 Muitas vezes, edtas caegorias se definem pedas imagens exéticas, caracterizando-se por atributos

negativos — edigmas — como o cigano herege (heathens) e/ou nbmade, por exemplo. Piasere e
Campigotto (1990) andlisam as transformagdes das imagens sobre 0s ciganos a patir da literatura
renascentista itdiana, apontando as figuras embleméticas de individuos imoras, sdvagens e infiéis
encarnados pela personagem exdtica e ambigua do cigano (Cingar).
22 Aqui, a utilizagdko do conceito de comunidade e identidade etnizadas deriva da compreensip da
enicidade como fendmeno performativo, ai sga como produto e produtora de simbolos e significados
pervasivos e inefaveis, presentes e atuantes em contextos variaveis de interacgo. Conferir no capitulo 1.
% BOURDIEU, 1980a: 21-25.

91



Quando o filosofo francés pergunta se “a diferenca entre os climas onde os
homens nascem contribue para a diferenca entre seus espiritos’, tenta judtificar as
diferencas moras (do carder e do comportamento) entre os habitantes de
determinadas regifes da Franga, a partir de consideragbes preconceituosas sobre a
influéncia geoclimética na condtituicdo socid e mord dos homens.

Segundo Bourdieu, esta seria uma teoria bem sucedida quanto a judtificagcéo
das diferencas regionas na formacdo da identidede de grupos e individuos, pois
Montesquieu teria conseguido formular uma teoria centifica a patir de dementos
miticos, ja que s encontravam edabeecidos previamente no imaginaio popular,
incorporados pelas tradighes locais. Assm, sua concepcdo — transnacional — sobre
a influéncia do clima, da geografia e demografia (fatores naturais) sobre a formacéo
do cardter humano, fora formulada a patir da crenca do pensamento — local —
comum e cotidiano, preconcaituoso, regiondizeado e mitificado, sendo poderiormente
mesclado ao pensamento iluminista, cientifico e raciondista, proprio de sua época

Segundo Bourdieu,

a Teoria dos Climas é de fao, um paadigma da mitologia
“cientifica”, discurso fundado na crenga (ou no preconceito) sobre a ciéncia e
Que s caracteriza entéo pela coexigténcia de dois principios de coeréncia
conjugados uma coeréncia proclamada, do desenvolvimento dertifico que
s dirma pda multiplicacdo dos Sgnos exteriores da cientificidade, e uma
coer éncia camuflada, miticaem seu principio.

As diferengas culturas, categorizagbes e preconceitos locais, Seriam
judificados  coerentemente  dentro  do  discurso mitologico, caracterizado no
pensamento comum e cotidiano pelas opos ¢des binarias d ementares.

Em Montesguieu, estas coeréncias simbdlicas de naureza mitoldgica se
fundem ao discurso cientifico de td modo que as diferences se tornam “legitimes’ e
passam a ser utilizadas como instrumentos de disting&o (segregacéo) e de dominagéo
judtificadas. A coeréncia dientifica prodamada, reciond e objetiva, se mistura
clandegtinamente a coeréncia mitica camuflada, obscura e ambigua As rdagbes de
poder em torno deste discurso (mitoldgico-cientifico) ficam mais daras a medida que
Montesquieu gpresenta suas conclusdes sobre a condtituicdo dos Estados e das leis do
epirito que governam as agles e indtituigdes humanas.

2 BOURDIEU, 1980a: 21.
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Assim, de acordo com sua concepcdo cientifica, agueles que procedem do
norte 2o fortes, vigorosos, intdectuamente privilegiados e senhores (nesceram para a
conquisa e a dominacdo); de outro lado, agudes que procedem do sul sfo fracos,
sendvels (o sentido  pgorativo, efeminados), indolentes,  brutos  (sdvagens) e
excravos (nasceram fracos e servis). Neste discurso, onde ciéncia e mito se fundem,
opdemse senhores e esravos, dominedores e dominados, o masculino e o feminino,
o forte e o fraco, o frio e o cdor, poténcia e impoténcia, norte e sul, centro e periferia,
desenvolvidos e subdesenvolvidos®™®

Em suma, Bourdieu nos mostra como o discurso e as préicas cotidianas do
senso comum e fundem ao discurso e préticas eruditas, proprias do projeto cientifico
iluminiga

No caso de Montesgquieu, a coeréncia mitica definida pelas oposicles bindrias
caacterigicas do pensamento comum acabam s legitimando dentro do  discurso
centifico, judificando conseqlientemente, as relagbes assmétricas e estigmatizantes
entre habitantes do norte e do sul. As diferencas culturais e suas representagfes S0,
desta forma, legitimadas e organizadas em um campo smbdlico, determinando o teor
dasinteraches entre os atores portacbres de identidades e emblemas didintos

3.2 Discur sos Cientificos, Mitos e Per seguicdes

Desdle as mas remotas origens, as lendas e fantesas sobre os ciganos se
confundem com sua verdadeira historia Eda é essencidmente “mitica’, misturando
perspedivas discursvas diversas e ambiguas que, a0 find, nos contam mas sobre a
histéria ndoregidrada do Veho Mundo do que a histdria dos ciganos propriamente

ditos ®

25 “yemos que, aravés da oposicio principa entre masculino e feminino, a rdacio da mulher e da
sexudidade governa, neste caso, esta mitologia que € o produto da combinagdo de fantesmas socias e
de fantesmas sexuas socidmente indruidos’ (BOURDIEU, 1980a 24). E também a patir dedas
rdagfes entre masculino e feminino se  configuraia, em  Montesquieu, a ligagdo da  dominagéo
domeésticacom a politica dos Estados.
%% Os mitos e lendas sobre a chegada dos ciganos & Europa, e mais tarde a sua expulsio, muitas vezes
revelan mas o cader da sociedade europda da época do que propriamente o cardter da “cultura
cigand’. David Sbley (1981) defende que a perseguicdo a grupos MINorit&ios como oS ciganos na
Europa representa a necessdade desta sociedade em projetar suas “fantasias’ e “desgos inconsci entes”
em grupos maginas (outsders) que funconam como bodes expiatdrios, objetivando a manutencdo de
fronteiras a partir de sua prépria percepgdo cultural. Também, HANCOCK, 1987: 129-130.
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Segundo Angus Fraser™ os ciganos teriam chegado a Congtantinopla por
volta do ao 1000 d.C. sendo chamados de adsincani, um grupo de magicos e
feticairos vigantes, “notérios pelas predices e feticaid’ que praicavam. Mas
tarde, condtatarse a utilizacd do termo grego atsinganoi ou atzinganoi denominando
grupos de feiticeiros e “lditores da sorte’ (fortunetelling). E importante destacar que
edes Ultimos termos parecem ser uma corrupcdo lingliitica do termo  athinganoi, o
nome de uma antiga seita herética grega. *®

Esses grupos de vigantes se fixan na regido do Pdoponeso, na Grécia, no
inido do <século Xll, e a patir da gparecem vaios testemunhos indicando sua
presenca, através da descricdo de monges cristéos em peregrinacéo a Terra Santa e de
outros nobres senhores donos de terras®®

Tdvez o fao mas importante para a higdria dos ciganos tenha ocorrido na
fixagdo de dguns grupos numa regido grega denominada Pequeno Egito (ou monte
Gyppe). Pogeiormente, a0 longo do seculo XV, muitos ciganos chegando em solo
ocidenta passam a dirmar sua proveniéncia do Pequeno Egito, que freglientemente
seria confundido pelos europeus com o proprio Egito. Os nomes gypsies (inglés),
gitanos (espanhol), gitan (francés), zingari (itdiano), zZigeuner (ddemd) e ciganos
alestam eda rdacido e eda representacdo fundamental sobre grupos  etnicamente
dstintos.

No find da Idade média, principdmente a Europa ocidentd parecia se debater
entre uma forma de “renovacéo culturd e tecnoldgica’ e a consolidecdo de antiges
indituigdes e vaores morais — periodo de grandes descobrimentos e revolugbes mas
também periodo de grandes perseguiches e caadrofes Em meo a tudo ido, a
presenca dos ciganos e mosrava de mandra deicada Em um priméro momento,
foram recebidos com ceto entusasmo e curiosdade, pois eram individuos exdticos
provenientes de terras didantes que agugavam a imaginagdo do povo em gerd e dos
intdlectuais. Contudo, ndo demorou muito paa que fossem identificados com a
bruxaria, 0 paganismo e o banditismo. Logo, os rumores e boatos sobre a origem
herética e sdvagem desses peregrinos se difundiram pdos quatro cantos da Europa,
fundamentando os primeiros esteredtipos sobre 0s ciganos.

27 FERASER 1995,
28 ERASER, 1995: 46.
29 ERASER, 1995; 47-50; LIEGEOI'S, 1988; 35-39.



Por volta de 1500, os aspectos exdticos ou bizarros associados aos
cganos S0 intendficados peos perigos sodas “uma vez que a curiosdade
levantada pelos ciganos desgparece e suas catas e sdvo condutos para
perigrinacdo perdem credibilidede, des passan a sx  tratados como
vagabundos” Somam-se assm aos muitos erranti (andarilhos) associados aos
mendigos, resultantes da crise econdmica Tornam-se desterrados, agueles que
néo podem voltar para seu lugar de origem, refugiados ou escorracados em
gerd, contra os quais s fazem freglentes os banimentos e perseguicdes com a
ordem de sdlvaguardar asatide publica e manter a paz. 2°

Segundo lan Hancock, a virtud auséncia de uma clase trabdhadora
epecidizada em fundicio e manufaura de amas de fogo tornou bemvinda a
presenca de aguns poucos ciganos,

mes esa ditude ndo duraia Por causa de sau edranho idioma e
goaéncia, e sua pele escura, nes tearas crigds foram confundidos com os
tartaros, invasores de terras agora ocupadas por mulgumanos. 1o ea
epecidmente verdade em &ess remotas, afastadas do contato idamico, onde a
populacdo locd ndo tinha a menor idda de como eram os tartaros. Mesmo
hoje, dois termos que designam ‘ciganos em deméo o tatar e heiden (igto €
herege e pagdn). Ha anda a indicacd de que nas &eas mulgumanas oS
ciganos eram considerados cristos, ou a0 menos ndo-mulgumanos 2

Assm, muito rgpidamente a repulsa e estigmatizacdo dos ciganos na Europa
ocidentad s tornou um fao congante. Podemos ver, principdmente, aravés das
cronicas e depoimentos veiculados por jornas e diaios populares de fins do Século
XV, a difusio entre (e pda populagdo das imagens negatives sobre os ciganos.
Liégeois nos goresenta um cronita do saculo XV que ecreve no Diario de um
burgués em Paris que os recém-chegados ciganos

(..) eram os mas pobres ses que jamas haviam chegado a Franca,
segundo se recorda. E gpesar de sua pobreza seguiam em sua companhia as
bruxas que olhavam as méos das pessoas e que diziam 0 que havia acontecido
ou 0 que iria acontecer (...). E o pior era que fdando das criaturas, por ate da
magia ou de outro modo, pdo inimigo do inferno ou por atimanhas e outras
habilidades, esvaziavam as bolsas das pessoas e enchiam as suas, segundo se
dizia A bem da verdade, edtive 14 trés ou quatro vezes para lhes faar, porém
nunca me del conta de haver perdido um s centavo, nem 0s Vi lerem as méos,
mas assm diziam por todas as partes (..). Afind tiveram que ir embora, e
partiram no dia de Nossa Senhora, em setembro, seguindo para Pontoise”?

20 b ASERE E CAMPIGOTTO, 1990: 18.
21 ANCOCK, 1987: 13.
12 Extraido de LIEGEOIS, 1988: 43. (Grifos meus).
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Um outro exemplo € o rdao do coniga demd Aventinus que, em 1439,
ecreve sobre 0s Ciganos.

Dedta vez, aguela ladrodrada raca de homens que vivem nas bordas do
Império Turco e da Hungria (nés 0s chamamos Zigeni) comegaram a vagar por
nossas provincias sob as ordens de seu Re Zinddo, e por meio de furtos,
bandidegem e fdticaia (fortune telling) €es procuram seu sugtento com
impunidede. Afirmam fdsamente que vieran do Egito e sfo obrigados por
Deus a se exilar, fingindo desavergonhadamente sofrimento e flagelo (...). %2

Também quando chegaam a Itdia foram bem recebidos inicidmente
adquirindo sdvo condutos do Pgpa em Roma, permitindo-os vagar peas provincias
italianas. Mas logo os cronidas locais comecaram a descrevé-los como “a ragca mas
horrorosa jamais vidd aé entdo, “negros e magros que comem Como  porcos’.
Teriam cometido tantos furtos de manera tdo vulgar que logo ganharam fama de
perigosos ladrdes e selvagens

Numa das crénicas da época, a Cronaca Fermana, é rdlatada a chegada a
Fermo, em 1430 “de certas pessoas conhecidas como zengari... €as tinham privilégios
papas e imperias.. e ean pesas muito vis que tentavam defraudar e iludir
quaquer pessoa que pudessem. Diziam ser quiromantes, e quando podiam, roubavam
tudo de uma s vez’.

A partir destes breves relatos podemos ver como as primeiras representacOes
obre 0s ciganos s organizavam dentro do imaginaio popular que dimentava as
diversas cronicas e depoimentos em jornais. Va&ios documentos da época mosravam
as impressdes do povo em relacdo aos ciganos.

Na redidade pouco se sahia sobre estes “seres excéntricos’ que vinham de
terras digantes. Apenas 0 que era dito ou comentado parecia ser suficiente para
preencher as curioddades e fantasas da populacdo — &ind, “0 que e dizia por todas
as partes’ sobre 0s ciganos era o que importava.

Para Dondd Kenrick e Grattan Puxon, gparenterente o 6dio e os preconceitos
em rdagdo aos ciganos na Europa atud sfo reflexos da memdria e de folclores
populares relativos & primeras impressdes ainda na ldade Média A “convicgdo de

que a negritude denotava inferioridede e perversdade [prOopria dos mouros e dos

213 Eytraido de FRASER, 1995: 85-86.
214 ASERE E CAMPIGOTTO, 1990: 15.
1% Eytraido de PIASERE E CAMPIGOTTO, 1990: 15.
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chamados saracenos edava bem sedimentada na mentdidade ocidentd. A pee
quase negra de muitos ciganos condenouos a serem vitimas do preconceito”.

A condenacdo mord dos ciganos como individuos peversos heeges e
svagens e conseglentemente, a  SUposgdo  de  banditismo, violénda e
vagabundagem tomou contornos definitivas a0 longo dos sfculos XVI e XVII, grages
a incorporacdo dessas representagbes populares sobre os ciganos pea literatura e
caracterizacfes artisticas do inicio da ldace Moderna.

Inicidmente, as peasonagens ciganas surgiram nas narativas fantésticas e
stiricas de literatos e intdectuas do periodo renascentista,  Sofigicando-se
posteriormente Nos romances picarescos do século XVII.

Por exemplo, Piasere e Campigotto edudam a aqueologia de uma imagem
genérica dos ciganos no periodo renascentiga itdiano e sua incorporacéo literdria nos
poemas do cido caralingeo, de autoriade Luigi Pula e Teofilo Folengo.

Segundo esses pesquisadores, as duas personagens principas das historias,
Margutte e Cingar “sf0 representagfes de dois momentos embleméticos da passagem
da figura literdria do Sarraceno/Egipcio/lnfid para a figura do Cingaro (cigano), que
toma lugar na virada do séoulo XV'?' As personagens Margutte e Cingar
representam o protétipo do individuo imord, ambiguo e anti-socid. Tentam a todo
momento serem “normais’ mas, sempre em Vvéo, dada sua natureza mondruosa e
nécia

Margutte, personagem dos poemas de Luigi Pulci, incorpora as caracteridticas
do Saraceno, edrangero pagdo que tenta se gprovetar da boa indole das pessoes,
enfim, um fascinora incorrigivel. No caso de Cingar, a personagem dos poemas de
Tedfilo Folengo, segundo Pasere e Campigotto, exigte uma representacdo  mas
profunda de determinadas atitudes reldivas & camadas sociais da populacéo. Cingar,
€ na redidade, a fusio de aributos opogtos. de uma fantasa intdlectud — o desgo de
liberdade de expressfo e aquisicéo do conhecimento — e uma Stuacdo socid indtéve
— 0 individuo excéntrico, vigante e aventureiro, plebeu sem propriedades (a excegcéo
do suposto conhecimento).

Assm, Cingar representa a ambiglidade mord e intdectud da sociedade
renascentista; como “Margutte € um degenerado Sarraceno, Cingar € um degenerado

Crigdo, com a difererca de que o Ultimo é também um astrélogo. (...) O banimento de

218 K ENRICK ePUXON, 1972: 19.
27 p ASERE E CAMPIGOTTO, 1990: 15.
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Cingar dgnifica também o banimento de um intdectud que e recusa a acdtar as
hierarquias sociai's de seu tempo” 2

As representacfes sobre 0s ciganos continuaram  através  dos  romances
picarescos dos sfculos XVIIE e XVIII e mais recentemente, nos romances do periodo
roméntico do <Shoulo XIX, revdando novos aributos e redefinindo  outros A
representacdo do cigano passa a incorporar de vez a imagem do individuo anti-socid e
imord, a0 mesmo tempo que representa romantticamente 0 aventureiro, amante
inveterado e boémio.

Em 1773, Goethe encontra na figura do cigano a encanagd do nobre
selvagem contragando-o com o0s aspectos materias e fugazes da vida cotidiang,
perfeitamente de acordo com os precdtos roméanticos e liberas do iluminismo

deméo. Mas, segundo Fraser,

de acordo com outros [escritores], convencbes mas deprecidivas e
epdharan no sfculo XIX, goresentando 0s ciganos como  sdvagens e
maginas que s entregavam ao Sobrenaurd, a0 mideriosn e a0 aime des
podiam ser usados em livros para criangas ou adultos, como uma estratégia de
condrucdo do rotero, explicando roubos esranhos acontecimentos ou eventos
ocultos, ou (seguindo uma higtéria precedente de Cervantes em La Gitanilla e
depois Moll Flanders de Defoe) o rdao do desgparecimento de criangas
roubadas de seus pais. ™

Escritores como  Gil  Vicente Ceavanites, Henry FHedding, Danid Defoe,
Goeghe e podeiormente, Victor Hugo dgnteizaaan as diversss imegens —
principadmerte negatives, por vezes romantizades — encontradas nas histérias e
provérbios populares e anda gudaram a difundir outras imagens um tanto
eqguivocadas sobre os ciganos.

Contudo, as imagens sobre os ciganos ndo foram difundidas e
crigalizadas no imaginario popular apenas pelos depoimentos de cronistas e
jornalistas, ou pelas histérias e narrativas construidas pelos escritores da época.
Muitas das representacdes coletivas que fundamentam as relactes entre ciganos

28 PASERE E CAMPIGOTTO, 1990: 23-24. Vde dizer ainda que o eguivdente do Cingar itaiano
na Franca, segundo os autores, € representado pela figura paradoxd de Panurge, o antiintelectud
rabelaisiano, responsive por muitas das grandes aventuras de Pantagruel.
29 FRASER, 1995: 197. Ver também, VAUX DE FOLETIER 1983; 185-188, que dfirma ter sido
Cervantes 0 primeiro propagador do ederedtipo “ladrdo de criangas’. Para maores referéncias a
presnca de ciganos entre escritores europeus do perfodo roméntico; TEIXEIRA, 1998: 62-68, paa
referéncia & representagtes literdrias do cigano no Brasl.
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e nao-ciganos, atualmente, foram daboradas a partir dos discursos académicos e
cientificos desenvolvidos desde o periodo renascentista.

Voltamos agui a0 problema inicid proposto na andise de Bourdieu sobre a
Teoria dos Climas de Montesquieu. 10 € 0 que podemos condtatar na nascente
ciganologia e em seus desdobramento